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Razorni nemiri i erupcije
ru{ila~kog gneva mladih imi-
granata iz prete`no musliman-

skih porodica poreklom iz crne
Afrike i Magreba, koji su krajem
pro{le godine danima potresali
predgra|a Pariza i jo{ nekih fran-
cuskih i evropskih gradova, malo su
koga mogli ostaviti ravnodu{nim.
Ustalasalo se zabrinuto javno mwewe
Zapada, oglasili su se mnogobrojni
politi~ari i tzv. dru{tveni delat-
nici, ali i teoreti~ari, anali-
ti~ari, eksperti i, naravno, "eksper-
ti", tra`e}i i nude}i dijagnoze i
obja{wewa su{tine ove osobene
pojave koja u mnogo ~emu izmi~e
uobi~ajenim merilima i stereotipn-
im misaonim matricama. Ve} danas se
mo`e bez ustezawa oceniti da je
"intifada u evropskim predgra|ima"
pokrenula zanimqivu raspravu
naj{ireg zna~aja, u kojoj je izneto i
iznosi se pregr{t zanimqivih i pod-
sticajnih ideja koje bude nadu u
mogu}nost kvalitetnog zaokreta ka
objektivnom i intelektualno odgov-
ornom sagledavawu jednog aspekta
savremenog islamskog izazova,
isku{ewa pred kojim se nalazi
hri{}anska (ili posthri{}anska,
kako ka`u neki) Evropa, ali i sam
islam, odnosno evropski muslimani.
Udar na|e iskru u kamenu! [teta je,
samo, {to se po ko zna koji put
potvr|uje da je kriti~koj svesti i
savesti potrebno da odavno zapa`eni
konfliktni procesi dosegnu stepen
dramati~ne eskalacije, kako bi se
prenule i ozbiqno suo~ile s
wihovim ve} ispoqenim te{kim
posledicama. Zato~enici raznih
vidova "politi~ke korektnosti",
zarobqenici komotnog oportunizma
ili odre|enih posebnih grupnih i
li~nih interesa, oni koji se smatraju
i koje okru`ewe smatra intelektual-
cima, po ko zna koji put ve}inski su
pali na ispitu. A trebalo je, recimo,
samo pa`qivo pro~itati jo{ poo-
davno objavqenu kwigu francuskog
islamologa @ila Kepela Predgra|a
islama i posvetiti du`nu pa`wu
wenoj vidovitoj poruci i pouci...
Nisu, me|utim, ba{ svi nespremno

do~ekali talas bunta u evropskim
predgra|ima. Nekima je ova spektaku-
larna socijalna erupcija u samom
srcu Starog kontinenta pru`ila
priliku da je ilustrativno i argu-
mentacijski iskoriste radi prib-
avqawa dodatne uverqivosti tezama
za koje se programski zala`u. U
ovakvim nastojawima, pojedinci me|u
tim modernim kondotijerima jedne
jedine spasonosne Istine za

~ove~anstvo, a takvih "Istina" je,
naravno, vi{e, ispoqavaju zavidnu
ma{tovitost i gotovo ma|ioni~arsku
ve{tinu da svaku pojavu protuma~e na
na~in koji tera vodu na wihovu ideo-
lo{ku vodenicu. Na{u pa`wu
privukao je jedan u svakom pogledu
izuzetan primer opisane teleolo{ke
metodologije. Re~ je o ukqu~ivawu u
debatu poznatog ameri~kog profeso-
ra me|unarodne politi~ke ekonomije
i geopoliti~kog mislioca global-
isti~ke orijentacije Frensisa
Fukujame, ~ije nijedno ogla{avawe ne
mo`e pro}i nezapa`eno.
Kontraverznom proroku "kraja

istorije" i nastupawa "postide-
olo{kog doba" s po~etka devedesetih
godina pro{log veka ni{ta ne smeta
da, neposredno po stupawu u novo
stole}e, jednu veoma istorijsku i
nagla{eno ideologizovanu pojavu
protuma~i u funkciji promovisawa
globalisti~ke vizije po`eqnog
stawa sveta. Oni koji su primetili, a
dobrim delom i na sopstvenoj ko`i
osetili, koliko je istorije proizve-
deno od trenutka kad je Fukujama obz-
nanio wen kraj i kakve su sve ide-
ologije u me|uvremenu harale i
pusto{ile me|u qudima i narodima,
ne mogu a da pred novim Fukujaminim
interpretativnim poduhvatom ne
zavrte sumwi~avo glavom. Ima li
razloga za podozrewe? Mislim da
ima, i to mnogo, iako osnovne
postavke iznete u wegovom ogledu
"Evropa je Meka globalnog islama" (
prenosi ga 4. janura 2006. rimska
Corriere della sera iz evropskog izdawa
Wall Street Journal) po~ivaju na delom
ta~nim premisama. Zavodqiva
ubedqivost pledoajea takvih intelek-
tualnih asova i uhodanih propoved-
nika "jedne Istine", u ovom slu~aju
liberalno-globalisti~ke, i le`i,
uostalom, u tome {to ne operi{u
neistinama i dezinformacijama, ve}
uspevaju da nepobitne ~iwenice i
utemeqene stru~ne uvide original-
nim misaonim manevrima upregnu u
kvadrige svoje op{te zamisli.
Poku{ajmo da razvidimo u ~emu se,
bar kako meni izgleda, ovom pri-
likom, ispoqava to lukavstvo glob-
alisti~kog uma.
Pred tragi~no{}u teroristi~kih

napada u evropskim prestonicama i
onespokojavaju}im buntom musli-
manske omladine iz druge i tre}e use-
qeni~ke generacije u wihovim pred-
gra|ima, F.Fukujama sugeri{e da je
potrebno korenito promeniti na{e
poimawe prirode pretwe ekstremnog
islamizma. Dosad je, naime, prevla-

davala sklonost da se on shvati kao
izvozni proizvod nastao u dalekim
muslimanskim zemqama, kao {to su
Afganistan, Pakistan ili podru~je
Bliskog istoka, odakle se unosi,
ubacuje na evropsko tle. U skladu s
takvim vi|ewem, re{ewe je tra`eno u
odla`ewu i dalovawu na licu mesta,
vojnim, ekonomskim, politi~ko-
diplomatskim i drugim sredstvima,
kako bi se opasnost sasekla u korenu
i eliminisala, a tamo{we dr`ave
usmerile na put demokratije.
Izvozom demokratije, dakle, protiv
izvoza islamizma i terorizma.
Podse}aju}i na to da su izvr{ioci
ve}ine teroristi~kih napada na
evropskom tlu bili muslimani
nastaweni i/ili {kolovani na
Zapadu, Fukujama smatra da ima
sasvim dovoqno jakih razloga za
zakqu~ak de se glavno izvori{te
islamskog ekstremizma novoga tipa
potra`i upravo u samoj Evropi.
U~ini}emo te{ku gre{ku, ako ide-
ologiju savremenih evropskih
islamista i daqe budemo tuma~ili
kao afirmisawe tradicionalnih
muslimanskih vrednosti i kulture,
upozorava on i obja{wava da u svetu
islama mladi nemaju problema sa svo-
jim kulturnim identitetom, jer se
oni wime, bez mogu}nosti za neki
druga~iji izbor ili stvarnu dilemu,
natapaju iz porodi~ne i dru{tvene
sredine u koju su uroweni. Mogu biti
samo muslimani i ni{ta drugo, pa i
ne dolaze u isku{ewe da sami sebi, i
drugima, postave pitawe "ko smo,
zapravo, mi?".
Sasvim druga~ije, predo~ava

Fukujama, stoji stvar s musliman-
skom mlade`i u zapadnoevropskim
zemqama, jer ona je, u uslovima raza-
petosti izme|u tradicionalne musli-
manske (s kojom je izgubila prisnu
vezu) i moderne evropske kulture (u
koju nije potpuno integrisana),
upu}ena da napravi izbor, {to nije
nimalo lako i, uz hroni~ne socijalne
neda}e i prikra}enosti, produbquje
ose}awe iskorewenosti i nepri-
hva}enosti. Da bi potkrepio ovu
svoju tvrdwu, F.Fukujama se poziva
na stavove saop{tene u novoj kwizi
uglednog francuskog islamologa
Olivijea Roa Globalni musliman.
Zapadni koreni novog islama, odranije
poznatog po samosvojnoj tezi o
"porazu fundamentalisti~kog i nas-
tupawu postfundamentalisti~kog
islama". Roa, rekao bih razlo`no,
konstatuje da je savremeni islamski
radikalizam, zapravo, proizvod
"deteritorijalizacije" i, sledstveno,
"dekulturacije" islama. Mladi
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evropski muslimani, ro|eni i
odrasli na Zapadu, za razliku od svo-
jih istovernika u muslimanskim
svetu, nemaju ni teritorijalni ni
kulturni (islamski) zavi~aj, tako da
prolaze kroz razdiru}u krizu iden-
titeta. U stawu takve pometenosti,
mladi evropski muslimani dolaze u
dodir s pozivom harizmatskih vo|a,
kao {to je, na primer, jedan Osama
bin Laden, a koji im nude viziju uni-
verzalisti~kog i ~istog islama,
oslobo|enog tradicionalnih i
lokalnih obele`ja. Ako prihvate da
se ukqu~e u redove "boraca na
Alahovom putu", posta}e uva`eni
pripadnici globalne islamske zajed-
nice (Umma), bez obzira na to gde
`ive i ko ih okru`uje. Usavr{ena
moderna sredstva kominikacije i
informacije, a prvenstveno internet,
zahvaquju}i ~ijem premre`avawu
Planete se prakti~no ukidaju vre-
menske i prostorne distance i dimen-
zije, mo}ni su kanali neoisla-
misti~ke propagande i indoktri-
nacije. Da bi postao "muxahid" (
"revnosnik xihada") mladi pariski
ili londonski musliman ne mora ~ak
ni da ide u xamiju. Dovoqno je da sedi
pred ekranom svog ra~unara. Vera je u
srcu, a ne u xamiji, a musliman moli-
ti mo`e bilo gde, obra}aju}i se
neposredno Svevi{wem, bez posred-
nika.
Sve {to je dosad izneto, a {to je, u

stvari, argumentacija O.Roa, a ne
F.Fukujame, ne samo da je sasvim pri-
hvatqivo, ve}, {tavi{e, predstavqa
sve` i dragocen doprinos razma-
trawu i celovitom sagledavawu
prave prirode fenomena islami-
sti~ke radikalizacije kod pripadni-
ka drugog i tre}eg pokoqewa musli-
manske useqeni~ke populacije u
Zapadnoj Evropi. Moglo bi se, even-
tualno, samo primetiti da iznetu
posebnost, odnosno kvalitativnu
promenu prirode islamisti~kog
vjeruju mladih muslimana po per-
iferijama zapadnoevropskih gradova
ne bi trebalo apsolutizovati , kao da
je to jedini vid radikalizacije u mus-
limanskim imigrantskim zajednica-
ma. Znatan deo starije muslimanske
populacije ~uva tradicionalne vred-
nosti, uslovno re~eno, "xamijskog"
islama i okupqa se oko svojih imama.
Ako i kad se radikalizuje ili, bar, u
sve ve}oj meri izolacionisti~ki
pona{a, a takve tendencije su
prili~no rasprostrawe, onda se ovaj
verni~ki korpus radikalizuje u
tradicionalisti~kom kqu~u, uz
varirawe od konzervativnijih do
ve}ma fundamentalisti~kih modela
`ivqewa u skladu s islamskim
na~elima. Ukratko, ima i tradi-
cionalisti~ke i netradicional-
isti~ke, "neofundamentalisti~ke"
radikalizacije.

Problemi s uverqivo{}u i prih-
vatqivo{}u Fukujaminih gledi{ta i
(implicitnih) preporuka nastaje u
trenutku kad on, postaviv{i, uz
pomo} O.Roa, neophodnu ~vrstu bazu
za razvijawe diskursa do kojeg mu je
su{tinski stalo, kre}e u elaboraciju
evropske komponente novonastale
situacije s mladim muslimanima.
Polaze}i od prethodno iznete slike
duhovno i vrednosno opusto{enih
mladih evropskih muslimana kao
lakog plena ekstremisti~ke xihadske
ideologije, Fukujama izvodi zakqu-
~ak da ono {to se wima i s wima
Evropi de{ava i nije ni{ta novo i
nepoznato. Brza modernizacija i
transformacija dru{tva i ranije je
na Starom kontinentu, kao prate}u
pojavu, stvarala otu|enost me|u
omladinom, iz ~ega su nastajali
anarhisti~ki, boq{evi~ki, fa{i-
sti~ki, kao i levi i desni teror-
isti~ki pokreti. Po Fukujami, re~ je
o tipolo{ki istovrsnim mani-
festacijama ekstremizma, pri ~emu se
samo mewala konkretna ideolo{ka
matrica. Ako je tako, a on tvrdi da
jeste,onda problem ne}e biti re{en
"sre|ivawem" prilika na islamskom
Istoku i ure|ivawem `ivota
tamo{wim muslimanima izvozom i,
uka`e li se potreba, nametawem
demokratije. Za bujawe neoislami-
sti~kog radikalizma u nedrima
Evrope nije presudno ono {to se
zbiva u Afganistanu, Iraku, Iranu
ili Saudijskoj Arabiji, ve} tu, kod
ku}e, gde se nahodi istinsko socijal-
no i psiholo{ko izvori{te te nove
samozarazne bolesti. Lek bi, shodno
tome, vaqalo tra`iti na terenu gde i
iz koga se patologija generi{e.
Evropa bi, veruje Fukujama, treba-

lo da izna|e novi model integrisawa
otu|ene i dezorijentisane useqe-
ni~ke populacije iz druge i tre}e gen-
eracije muslimana koji su weni
dr`avqani, pa samim tim i wen
problem. @ele}i da ostavi utisak
uravnote`enog pristupa, objek-
tivnosti, a i uva`avawa i razume-
vawa za evropske realnosti, ovaj
dosledni zagovornik globalisti~kog
nivelisawa svih civilizacijskih
raznolikosti i "neravnina", priznaje
da protivre~nosti koje postoje i
narastaju nije jednostavno i lako otk-
loniti. Ameri~ki profesor ocewuje
da se Evropqani jesu, dodu{e, poli-
ti~ki opredelili da u drugi plan
potisni nacionalni identiet (iden-
titete), zarad jednog otvorenog, tol-
erantnog, "postnacionalnog" evrop-
stva, ali da su u tom "osloba|awu"
stali na pola puta. Holan|anima,
Nemcima, Francuzima i drugima nas-
tavqa da bude svojstveno sna`no
nacionalno ose}awe koje se ispoqava
u raznim oblicima i na gotovo svim
nivoima mentalne i socijalne struk-
ture individualnog i kolektivnog

bi}a, su{tinski i trajno nedos-
tupnog ishodi{no neevropskim (i
nehri{}anskim) useqenicima. A sr`
konflikta, kao {to smo videli, i sas-
toji se u beznade`noj nemogu}nosti
mladih muslimana da se integri{u,
pa bi u toj ravni i trebalo tra`iti
puteve re{ewa.
Fukujama se svesno uste`e da

odse~no preporu~i svoju recepturu za
otklawawe uo~enih evropskih pro-
tivre~nosti, jer ne `eli da se wegovo
ogla{avawe do`ivi kao arogantno
prekoatlantsko docirawe, na {ta su
mnogi nedovoqno "postnacionalni"
Evropqani (za Fukujamu "gnevni pop-
ulisti s desnice"") jo{ uvek
poprili~no osetqivi. Ipak, iako su
mu saveti obazrivo formulisani,
wihov smisao je vi{e nego jasan, kao
i krajwa meta kojoj smeraju.
Da bi se stvorili preduslovi za

skladno uklapawe "deteritorijalizo-
vanih" i "dekulturisanih" mladih
muslimana u demokratski kontekst
evropskih dru{tava, nu`no je, poru-
~uje Fukujama, odlu~no raskrstiti s
kontraproduktivnom politikom mul-
tikulturalizma, jer se pokazalo da
ona proizvodi (islamisti~ki) radi-
kalizam. Kako bi se ova pilula lak{e
progutala, Fukujama, naravno, ne
dovodi u pitawe legitimnost mera
dr`avne prinude i sile prema
izgrednicima i svima koji ugro-
`avaju poredak, mir, bezbednost i
imovinu sugra|ana i zajednice.
Glavna poruka je, ipak, da je multi-
kulturalizam, za koji su se upravo
prvaci "slobodnog" i "otvorenog"
dru{tva donedavna uporno zalagali i
uobli~avali ga u prekorne i o{tre
lekcije retrogradnim nacionalisti-
ma, postao prevazi|en i zabludan, a
da prakti~no nije u punoj meri nigde
ni za`iveo! Pa {ta onda da se radi?
U odgovoru na to kqu~no pitawe,
Fukujama na momenat razotkriva
dogmatsko globalisti~ko lice i
tra`i od Evropqana da svoje defini-
cije nacionalnog identiteta prefor-
muli{u na na~in koji }e ih u~initi
prihvatqivim za gra|ane nezapad-
wa~kog "background". Tu smo, dakle!
^ini mi se da je, uz nu`no pojed-

nostavqivawe, Fukujaminu logiku
mogu}e protuma~iti kao zahtev
Evropqanima da se kulturno upodobe
stawu u kome se nalaze mladi pripad-
nici otu|enih imigrantskih musli-
manskih zajednice, kako bi se ove
lak{e i potpunije integrisale. Ako
su ovi "deteritorijalizovani" i
"dekulturisani", onda takvi u sop-
stvenoj ku}i, da bi ona postala zajed-
ni~ka, treba da budu i Evropqani. U
"postnacionalnoj" epohi Francuzi
bi, vaqda, trebalo da prestanu biti
Francuzi, Holan|ani Holan|ani,
Nemci Nemci... Srbima je, uostalom,
ve} poodavno dovoqno jasno i bolno
poru~eno da nije savremeno biti
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Srbin, ali su oni, izgleda, u tom
pogledu poprili~no tvrdoglavi. Kad
je ubijen holandski filmski umetnik
Teo Van Gog pokazalo se da i
Holan|ani mogu ispoqiti "srpske"
osobine, a bogme i Francuzi provo-
cirani divqawem po predgra|ima
svojih gradova. Treba li oni, recimo,
da iz svojih {kolskih kwiga izbace
"Pesmu o Rolandu", samo zato {to je
ovaj ratovao sa Saracenima, kao {to
su neki od Srba zahtevali da se
odreknu Wego{a? Ho}e li evropski
muslimani, zauzvrat, odustati od
Kurana, u kome se, pored ostalog,
poziva i na borbu protiv "neverni-
ka"?
Fukujama priznaje da je "formi-

rawe takvog nacionalnog identiteta
koji bi povezivao gra|ane svih
religija i etni~kih pripadnosti u
jednu zajedni~ku demokratsku kultu-
ru" osetqiv i te`ak zadatak. Mnogi
Evropqani smatraju da je model
ameri~kog "lonca za pretapawe"
("melting pot") neprenosiv u evropski
prostor, gde identitet i daqe po~iva
na krvi, tlu i drevnom kolektivnom
pam}ewu. Mo`da to tako i mora biti,
rezignirano se vajka Fukujama, ali
}e se u tom slu~aju evropska
demokratija na}i u jo{ ozbiqnijoj
neprilici kad broj evropskih musli-
mana bude znatno ve}i nego danas. A
po{to je Evropa jedno od va`nih
popri{ta borbe protiv terorizma,
weno posrtawe odrazi}e se na sve nas,
upozorava, na kraju ameri~ki geo-
politi~ar.
Neke pojave i tendencije u

dru{tvenom i kulturnom `ivotu
Evrope, ~iji je zajedni~ki imeniteq
relativizovawe, razvodwavawe i
potiskivawe, sve do ukidawa,
odre|enih vrednosti koje pripadaju
samim temeqima evropskog civi-
lizacijskog identiteta, upu}uju na to
da Fukujama nije bez istomi{qenika
ni na Starom kontinentu. Jedan od
glavnih argumenata protiv izri~itog
pozivawa na (judeo) hri{}anske
korene evropstva u preambuli
"Ustava" Nove Evrope bio je upravo
zazirawe od mogu}e negativne reakci-
je na muslimanskoj strani. Na
Deridinom filozofskom tragu, neki
mla|i ikonoklasti pri`eqkuju da,
nakon raspame}ene politi~ke sfere,
"dekonstruisana" treba da bude i ona
religijska. Evropa kao da bi trebalo
da postane pomno prebrisana "tabula
rasa", po kojoj }e neki globalni um
(ili mo`da svetska vlada?) slobodno
i proizvoqno iscrtavati nove
"postistorijske", "postideolo{ke" i
"postnacionalne" koordinate za
savr{eno manipulisawe qudima "bez
svojstava". Neprimereno je u vezi s
takvim vizijama re{avawa musliman-
skog i svih drugih problema slo`ene
evropske duhovne, etni~ke i kulturne

strukture prizivati u se}awe
famozni, i jedinstveni, prekookeans-
ki "melting pot". Sam Fukujama ka`e
da je vera bila onaj kohezivni katal-
izator koji je omogu}io da se,
neponovqivim sticajem okolnosti,
raznorodni useqenici u Novi svet
stope u jednu, Ameri~ku naciju. Od
Evropqana se tra`i ne{to sasvim
drugo, uz previ|awe kapitalne
~iwenice da oni nisu do|o{i s
raznih meridijana, ve} vekovima
doma}ini u svojoj evropskoj ku}i i
wenim nacionalnim stanovima.
Te{ko je zamisliti da }e oni zatrti
sopstveno bi}e, kao {to su to
u~inili ameri~ki useqenici s
Indijancima, radi ra{~i{}avawa
terena za nesmetano integrisawe
inorodnih i inoverskih, izvorno
neevropskih novoevropqana. I da li
bi to onda uop{te bilo integrisawe
(s kim? u {ta?) ili osvajawe,
zaposedawe razevropqene teritorije
od strane "deteritorijalizovanih" i
"dekulturisanih", ali islamski i te
kako svesnih "globalnih muslimana"?
Sre}om, re~ je, u krajwoj liniji, o
utopiji, ali zar nam je malo poraznih
istorijskih iskustava s nemerqivim
{tetama i unaza|ewima prouzroko-
vanim upornim i tvrdoglavim nasto-
jawima planskog dosezawa raznih
utopija?
Na poseban oprez upu}uje izves-

nost da F.Fukujama nikako nije samo
jo{ jedan svira~ u orkestru bezide-
jnih globalisti~kih pla}enika koji
opsesivno, ali i repetitivno sviraju
na jednoj te istoj `ici. Ne, on je
potvr|eno originalan, odli~no
obave{ten i podsticajan mislilac,
jedan od najuticajnijih na prelasku
iz drugog u tre}i milenijum. Povrh
toga, Fukujama je i intelektualno i
humanisti~ki odgovoran, {to se
ubedqivo potvrdilo u wegovim bes-
kompromisnim polemi~kim obra~u-
nima s tzv. "transhumanistima",
pokretom koji smera da, kori{}ewem
najusavr{enijih tehnologija i
vrhunskih nau~nih znawa, ~oveka
"oslobodi" ~ak i "stega" wegove
biolo{ke prirode. Ideju da bi rev-
olucionarna biotehnologija ~oveku
mogla omogu}iti da postane sop-
stveni tvorac i dizajner, uvereni
globalista Fukujama ocenio je kao
najopasniju zamisao na{eg vremena.
Nema sumwe da je u tome potpuno u
pravu. Ono {to dodatno zabriwava
ba{ zato {to je u pravu jeste wegovo
(i ne samo wegovo) neuvi|awe da
receptura koju nudi radi prevazi-
la`ewa jednog sve dubqeg unu-
tra{weg jaza u zapadnoevropskim
dru{tvima ide u istom smeru, odnos-
no vodi istim, zasad samo "transciv-
ilizacijskim" putem, ~ija je ne vi{e
tako daleka posledwa stanica "tran-
shumanisti~ko" ra{~ove~ewe ~oveka.

Kako ostati ravnodu{an pred
osvedo~ewem da jedno zavodqivo
lukavstvo globalisti~kog uma, smi-
{qeno s namerom da se povod imi-
grantskog bunta u predgra|ima
evropskih prestonica tendenciozno
ideolo{ki funkcionalizuje, nije
zapravo ni{ta drugo do novi primer
autenti~ne, iskrene nesposobnosti
razumevawa mesta, uloge i smisla
kulture/kultura i tradicije/tradi-
cija u qudskim stvarima. Ima li
su{tinski modernijeg skulpturalnog
izraza od drevnog kikladskog? Koji je
dramski pisac savremeniji od svevre-
menog [ekspira? Znamo li za neki
sekularni moralni kodeks celovi-
tiji i univerzalniji od Deset
Bo`ijih zapovesti? Ho}e li
Evropqani hteti i mo}i da se li{e
vlastitog vi{edimenzionalnog
identiteta, koji je i verski i kul-
turni i etni~ki i nacionalni, kako
bi se beslovesno podastrli ulivawu
stranih civilizacijskih supstanci,
uvereni da time ostvaruju ideal
"otvorenog demokratskog dru{tva",
prihvatqivog svima, a naro~ito
onima koji bi da ga poni{te?
Odgovor na "evropsku intifadu"

nikako ne bi smeo biti neki novi
unutarevropski zid, poput onog
izraelskog, ali ni ru{ewe i porav-
navawe ba{ svih bedema koji su
vekovima obezbe|ivali kakav-takav
poredak i zakonomernost u o~uvawu
prirodne, i od Boga date, razno-
likosti sveta. Nau~nici tvrde da se
u tom svetu danas govori oko {est
hiqada jezika, ali da bi ih za sto
godina moglo pre`iveti svega dvade-
setak. Ozna~ava li to civilizacijski
napredak? Ve}ina se sla`e da ne,
iako bi se qudi globalno verovatno
lak{e sporazumevali. Pitawe je samo
da li bi imali o ~emu da razgovaraju,
da prijatequju, trguju i da se sva|aju.
Kako bi im `ivot tek postao nepod-
no{qivo dosadan da se svi vrate u
jednojezi~ku "predvavilonsku" idi-
lu! Rajsko naseqe obe}ava blagostawe
iskqu~ivo u eshatolo{koj perspek-
tivi. Svi raniji poku{aji da se ono
projektuje i ostvari na zemqi
vodili su kroz ovozemaqski pakao,
prema kome su buktiwe zapaqenih
automibila u pariskim predgra|ima
samo bezazleni svici u evropskoj
pomr~ini. ^uvajmo se isku{ewa, i
saveta, da ih poku{amo odagnati
globalisti~kom promajom koja }e nas
sve zajedno povu}i u prete}u neizves-
nost pot~iwavawa nekoj otu|enoj,
hladnoj voqi, ravnodu{noj i prema
Bogu i prema Alahu, ali i prema
~oveku.

Darko Tanaskovi}
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Poslovana etika je etika prime-
wena u biznisu, jedna prakti~na
i primewena etika, poqe susre-

ta biznisa kao prakse i etike kao
moralne procene iste te prakse.
Poslovna etika je naslov sinte-

ti~ke studije Ri~arda di Xorxa koja je
i kod nas prevedena i objavqena
(2003), a smatra se za najzna~ajniju
kwigu o poslovnoj etici u svetu. Di
Xorx ka`e da se poslovna etika mo`e
shvatiti na dva na~ina:
Kao pokret za etiku u biznisu koji

se javqa od sedamdesetih godina 20
veka, kada je do{lo do ''sloma mita o
amoralnom biznisu'' (Di Xorx, s. 17).
Tada su studenti, pokreti potro{a~a,
ekologisti i sli~ne grupe po~eli
javno da `igo{u ameri~ke firme koje
nemoralno posluju. Masmediji su
po~eli da kritikuju firme i poslovne
qude koji se bave korupcijom
(podmi}ivawem), koji se la`no pred-
stavqaju, iznu|uju proviziju (''reket''),
zloupotrebqavaju slu`bene polo`aje
i informacije, trguju opasnim
proizvodima, manipuli{u s novcem i
tr`i{tima, ugro`avaju prirodnu
sredinu i marginalne dru{tvene
grupe.

Poslovna etika kao deo etike
uop{te, ne protivre~i onom prvom
shvatawu poslovne etike nego samo
poja{wava stav da i u biznisu va`e
ista moralna na~ela kao i u svakoj
drugoj qudskoj delatnosti. To zna~i
da ni u biznisu nije dozvoqeno ono
{to nije dozvoqeno na nekim drugim
poqima dru{tvenog `ivota.
Poslovna etika, dakle, nije neka
posebna etika, nego je samo op{ta
etika primewena na jedno posebno
poqe dru{tvenog delovawa.

Poslovana etika je etika primewe-
na u biznisu, poqe susreta biznisa i
etike koje je {iroko (nacionalno i
globalno) - kao i sam biznis. Da bi se
razumelo zna~ewe izraza ''poslovna
etika'' potrebno je odrediti zna~ewe
pojma ''biznis'' i pojma ''etika'' i ukaza-
ti na na~ine i nivoe na kojima se oni
ukr{taju.
Biznis je izraz koji obuhvata

{irok spektar poslovnih aktivnosti
koje imaju za ciq profit. Tu spadaju
sve ekonomske aktivnosti prof-
itabilnih organizacija, od proizvod-
we do prodaje i kupovine dobara i
usluga koje se vr{e zarad profita.

Etika je op{ta (filozofska) nauka
o moralu koja opisuje moralnu praksu
(deskriptivna etika), obrazla`e
osnovna moralna na~ela (normativna
etika) i analizira moralne iskaze i
vrednosti (analiti~ka etika, ili

meta-etika koja prou~ava logiku
moralnog rasu|ivawa).
Polaze}i od ameri~kog poslovnog

iskustva R. d. Xorx isti~e nekoliko
va`nih zadataka poslovne etike i
planova na kojima se vr{i eti~ka
analiza i ukr{taju moralne procene
savremenog biznisa.
Makro-plan se odnosi na moralno

vrednovawe ekonomskog sistema slo-
bodnog preduzetni{tva i wegovih
mogu}ih alternativa.
Sredwi nivo analize su korpo-

racije, sindikati, potro{a~i, male
firme.
Tre}i je pojedina~ni plan, moral-

no procewivawe pojedinih biznisme-
na koji u~estvuju u poslovnim
aktivnostima na prva dva plana.
Poslovna elita je uvek sastavqena od
qudi koji su vi{e ili mawe
(ne)moralni, koji u svakom globalnom
sistemu i u svakoj posebnoj korpo-
raciji daju svoj individualni pe~at
poslovnoj moralnosti.

Internacionalni plan biznisa je
povezan sa delovawem multinacional-
nih korporacija ~ija eti~nost se pro-
cewuje prema globalnim opasnostima
koje wihova poslovna aktivnost pred-
stavqa za konkretna dru{tva i
prirodnu sredinu (za globalno zagre-
vawe, kisele ki{e, masovnu se~u {uma
i sl.).

Savremeni biznis se odvija u
poslovnom sistemu slobodnog pre-
duzetni{tva koji po~iva na
odre|enim odnosima koji su osnov i za
odgovaraju}e eti~ke pretpostavke - jer
sadr`i neke poslovne vrednosti.

Slobodan biznis, bez neposredne
dr`avne intervencije, oslawa se na
zrelost, sposobnost i odgovornost
aktera u poslovawu, za razliku od sis-
tema dirigovane privrede. Slobodno
preduzetni{tvo pretpostavqa da
svaka osoba sama najboqe zna {ta
`eli i {ta joj najvi{e odgovara.
Sledi eti~ka pretpostavka da je sis-
tem dobar, jer svakom omogu}uje da
deluju}i slobodno, iskoristi ono sa
~ime raspola`e i stekne ono {to
`eli. Ali, u tome se krije i suprotna
eti~ka pretpostavka - o amoralnosti
biznisa koji po~iva na sebi~nim
motivima i ne osvr}e se na potrebe
drugih ( R. d. Xorx, s.20).

Profit, novac i materijalna dobra
predstavqaju osnovne vrednosti u sis-
temu slobodnog preduzetni{tva. To
podrazumeva opredeqewe za poslove
koji donose dobit i novac, kojim se
sti~u dobra koja omogu}uju ''dobar
`ivot''. Tu se podrazumeva eti~ka
pretpostavka da ono {to je dobro

mo`e da se kupi novcem. Pretpostavka
o amoralnosti biznisa vi{e se vezuje
za ~e`wu ka profitu nego za te`wu ka
dobrima, no oboje je deo sistema.

Idealizacija sistema slobodnog
preduzetni{tva sadr`ana je ve} u
vrednosnom atributu ''slobodan''.
Ideali-sti~ki karakter imaju i
poslovne vrednosti koje su kao ideali
ukqu~ene u taj sistem, a to su: po{tewe
i jednake prilike ({anse). O~ekuje se
da u ovom sistemu poslovne transakci-
je budu po{tene. Po{to u svakoj
transakciji u~estvuju dve strane,
po{ten je onaj posao u kojem obe strane
ostvare svoje interese (dobro za sebe).
Po{tewe podrazumeva ~asnost i isti-
noqubivost u~esnika u poslovima.
Ideal jednakih prilika stoji u poza-
dini svih drugih vrednosti, kao pret-
postavka da talentovane osobe, koje su
voqne da rade, mogu da uspeju u
po{tenom poslu.

Konkurencija je dobra, jer ona
pokre}e i odr`ava sistem slobodnog
preduzetni{tva. Sve je podlo`no
konkurenciji: proizvodi se takmi~e
za kupce na tr`i{tu, kapitalisti se
nadme}u za ve}i profit i dobre rad-
nike, radnici se bore za dobar posao,
ve}u platu, br`e napredovawe. Mit o
''amoralnom biznisu'' polazi od ocene
da konkurencija nije dobra.

Nejednakost je ugra|ena u sistem
slobodnog preduzetni{tva. Neki u
sistemu uspevaju, a neki ne. Bogatstvo
i dobra zarada privla~i sve, ali
nagra|ivawe je razli~ito. Sistem
sadr`i nagradu za preduzeti rizik,
ali samim tim dopu{ta i neuspeh.
Sistemu je, kao i uspeh, potreban i
neuspeh. Nadmetawe iskqu~uje slabe,
mawe produktivne, preterano oprezne
i mawe ve{te i tako podsti~e sistem-
sku efikasnost.

Pragmati~nost je vrednost u siste-
mu koji prvenstveno ceni prakti~ne
rezultate (umesto teorijske apstrak-
cije). Borba za rezultate u poslu
pove}ava efikasnost biznisa.

Efikasnost je povezana sa svim
ostalim sistemskim vrednostima, a
ispoqava se u nastojawu da se pro-
izvede {to vi{e, {to kvalitetnije
robe, sa {to mawim tro{kovima i za
{to mawe vremena.
Govore}i o nali~ju ameri~kog sis-

tema slobodnog preduzetni{tva, R. d.
Xorx navodi nekoliko wegovih
slabih strana, onih koje se nikako ne
mogu smatrati kao dobre, ali su
duboko u sistemu ukorewene.
Ameri~ko obiqe oslabilo je onu

staru protestantsku radinost i
{tedqivost, koje je zamenila potro-
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{a~ka razuzdanost i `eqa za lakim
`ivotom.
Koncept brzog zastarevawa proiz-

voda name}e rasipni~ku potro{wu.
Proizvodi se vi{e ne prave tako da
{to du`e traju i {to boqe slu`e
qudima nego da zadovoqe trenutnu
(~esto samo statusnu) potrebu kupaca.
Kratkoro~ni ciqevi (i kalku-

lacije) potiskuju dugoro~ne. Ra{iren
je povr{ni optimizam da treba misli-
ti o najbli`oj budu}nosti, a na dugi
rok stvari }e se same po sebi nekako
srediti. Danas se ne zna kakva }e biti
cena takve ''budu}nosti'' - kada ona
do|e i ne bude bila onakva kako smo se
nadali.
Svoje razmatrawe eti~kih pret-

postavki ameri~kog biznisa R. d.
Xorx zakqu~uje serijom otvorenih
pitawa koja se u izvesnoj meri mogu
odnositi na svaki drugi poslovni sis-
tem koji se poziva na slobodno pre-
duzetni{tvo.
''Ameri~ki sistem poslovnih vred-

nosti je me{avina dobra i zla. Treba
li slobodu nagla{avati vi{e nego
bezbednost, ili konkurenciju vi{e
nego jednakost? Kako mo`emo da
ograni~imo negativne vidove nekih
vrednosti, i obuzdamo ne`eqene
posledice po{-tovawa drugih? Da li
se vrednosni sistem mewa? Da li su
neke vrednosti - na primer, one zasno-
vane na obiqu - zastarele? Mnogi
qudi postavqaju ova pitawa dok nam
se dru{tvo nosi sa stvarno{}u
ograni~enih izvora, rastu}eg zahteva
za ekonomskom i politi~kom jed-
nako{}u, sve ve}eg pritiska strane
konkurencije, starewa mnogih grana
na{e industrije, zaga|ewa vazduha,
vode i zemqe. Koje se vrednosti mogu
moralno opravdati? I da li je sistem
slobodnog preduzetni{tva po sebi
moralno opravdqiv? Ako jeste, pod
kojim uslovima? Sva ova pitawa
izu~ava etika poslovawa.'' (R. d.
Xorx, Poslovna etika, s. 22).

Poslovna etika svetskih
religija

Veliku temu odnosa svetskih
religija i moderne poslovne etike
otvorio je po~etkom 20. veka znameni-
ti Maks Veber, svojom ~uvenom studi-
jom Protestantska etika i duh kapi-
talizma (1904-1905). Veber je bio jedan
od najboqih znalaca svetskih religija
koje je uporedno prou~avao od po~etka
pa do kraja svojeg istra`iva~kog rada.
Deset godina nakon objavqivawa
studije o uticaju protestantizma na
pojavu kapitalizma Veber je napisao
jo{ nekoliko mawih radova pod zajed-
ni~kim naslovom Poslovna etika
svetskih religija. Rad na ovoj studiji
prekinut je Veberovom preranom
smr}u (1920), a ura|eni su delovi koji
se odnose na konfu~ijanstvo i
taoizam, na budizam i hinduizam, kao
i na drevni judaizam.

Veber se posebno bavio ~iniocima
koji su doveli do razvoja modernog
kapitalizma u Evropi. Va`no je na
po~etku naglasiti da Veber nikad nije
tvrdio da protetantska etika
neposredno deluje kao nekakav izdvo-
jeni i odlu~uju}i faktor koje sam po
sebi mo`e da proizvede jedan tako
slo`en sistem odnosa kakav je bio kap-
italizam. On je samo nastojao da
uka`e na one ~inioce koje su drugi
zanemarivali, na racionalne elemente
poslovne etike koji su se razvili u
okviru protestantizma pre i vi{e
nego u bilo kojoj drugoj religijskoj i
civilizacijskoj matrici. To su oni
elementi koji su pogodovali stvarawu
institucionalnih obrazaca koji
unose profesionalni aktivizam, for-
malnu hijerarhiju, red i disciplinu
u organizovanu strukturu delovawa na
svim poqima modernog kapita-
listi~kog dru{tva. U tome se ogleda
su{tina Veberove teorije racional-
izacije modernog dru{tvenog `ivota
u okviru koje treba razumevati i
wegovu ~uvenu ''protestantsku tezu''.
Protestantska etika, dakle, nije
neposredno dovela do pojave kapital-
izma nego je pripomogla da se u evrop-
skom gra|anskom dru{tvu razviju
racio-nalne institucije koje su
pogodovale brzom razvoju modernog
kapitalizma, uz tradicionalne
ekonomske i pravne institucije koje
su od ranije postojale u zapadnoj
Evropi.
Upore|uju}i katolike i protes-

tante Veber navodi re~i jednog
nema~kog kwi`evnika: ''Katolik je...
mirniji; s mawim smislom za
privre|ivawe, on na jednu {to je
mogu}no bezbjedniju karijeru pola`e
vi{e, makar i s mawim prihodom, nego
na kakav opasan, uzbudqiv `ivot,
koji, eventualno, donosi ~asti i
bogatstva. U narodu se {aqivo ka`e:
ili dobro jesti ili mirno spavati. U
ovom slu~aju protestant voli da jede
dobro, dok katolik ho}e mirno da
spava'' (Veber, Protestantska etika
i duh kapitalizma, s. 12.). Veber,
tako|e, pokazuje kako odre|ena reli-
giozna atmosfera u porodici uslo-
vaqava na~in i pravac vaspitawa,
obrazovawa i profesionalnu ori-
jentaciju. U tom smislu ve}i je rela-
tivni udeo protestanata nego katoli-
ka me|u industrijalcima i na
rukovode}im polo`ajima u privred-
nim institucijama, protestanti se
vi{e {koluju u tehni~kim {kolama, a
katolici u gimnazijama i drugim
humanisti~kim strukama. Uop{te
gledano, zakqu~uje Veber, ''stoji
~iwenica da su protestanti (osobito
neki - kalvinisti), kako kao vladaju}i
tako i kao zavladani sloj, kako kao
ve}ina tako i kao mawina, pokazivali
specifi~nu sklonost za racional-
izam, koja se kod katolika ni u jednom
ni u drugom polo`aju nije mogla da

zapazi niti se sada zapa`a. Razlog
razli~itog dr`awa, dakle, mora da se
tra`i poglavito u trajnom unutarwem
karakteru, a ne samo u trenutnom spo-
qwem istorijsko-politi~kom polo-
`aju konfesije'' (Isto, s.11).

Protestantska ''etika poziva'' svim
puritancima, kalvinistima, baptis-
tima, kvekerima, metodistima i
drugim asketskim protestantskim sek-
tama, kao wihovu ''svetu du`nost''
nala`e odlagawe zadovoqstva, asket-
sku posve}enost radu i poslu, ali zbog
`eqe za uspehom, a ne zbog sticawa
profita koji }e se tro{iti na ovoze-
maqska u`ivawa. Veber je stalno isti-
cao da ideje samo ''defini{u situaci-
ju'' u kojoj se deluje (uti~u na
razumevawe konteksta), a samo delo-
vawe determini{u interesi. A
interesi stvarno odre|uju delovawe i
pona{awe tek kad se ugrade u institu-
cije. Zato same verske ideje (pa ni one
protestantske) ne odre}uju dru{tvene
tokove neposredno, nego posredno,
tako {to stvaraju duhovnu klimu koja
omogu}uje da se pove`u verski ciqevi
i neki poslovni interesi, koji se
potom ostvaruju preko odgovaraju}ih
institucija.
Imaju}i ovo u vidu Veber je anal-

izirao razlike izme|u verskih ideja
protestantizma, hinduizma i konfu-
~ijanstva i na~in kako su te razli~ite
verske ideje pretvarane u verske
ciqeve i interese, a interesi
ugra|ivani u institucije. Ovaj put
analize nastajawa kapitalizma
Veberu se u~inio zna~ajnim, jer se zap-
itao za{to se kapitalizam u odre|eno
vreme razvio u Evropi kad je sve do
protestantske reformacije Kina u
pone~emu izgledala razvijenija, a i
Indija je imala neke svoje prednosti u
odnosu na Evropu. Tako se Veberu kao
protestantu po poreklu i po ube|ewu
nametnula ''protestantska hipoteza''.

Kina je, na primer, u vremenu koje
prethodi protestantskoj reformaciji
pre Evrope do{la do nekih tehni~kih
pronalazaka (kompas, barut), imala je
razvijenu trgovinu u svetskim raz-
merama (~uveni ''put svile''). Evropa je
bila izdeqena na veliki broj malih
dr`avica, a kinesko carstvo je bilo
ujediweno i mnogoqudno (u Kini 100-
130 miliona, naspram 50-55 miliona u
Evropi). Papirni novac koji je u
Kini kori{}en i najopremqenija
mornarica sveta pogodovali su
trgovini. Kon-fu~ijanska duhovna
tradicija bila je poznata po svojoj
mudroj pragmati~noj svetovnosti. S
wom u vezi je i onaj poznati kineski
stav ''nije va`no da li je ma~ka crna
ili bela - va`no je da lovi mi{eve''
koji je i danas osnovna ideja kineskog
puta u tranziciji od socijalizma ka
kapitalizmu. Kineska kon-fu~ijanska
duhovnost prezire metafi-zi~ke
spekulacije, misticizam i transcen-
dentalizam. Sa druge strane, Kinezi
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nisu prezirali sticawe materijalnih
dobara nego su voleli ovozemaqske
stvari i cenili novac. Pitaju}i se u
~emu je onda razlika izme|u
konfu~ijanstva i kalvinizma (protes-
tantizma) Veber prime}uje da je kines-
ka doktrina bila racionalno prila-
go|avawe svetu, a protestantska
racionalno ovladavawe svetom.

Indija je, tako|e, imala neke va`ne
preduslove da razvije kapitalizam, a
ipak ga nije razvila. Indijska trgov-
ina sa Zapadom je bila vekovima
razvijena. U Indiji je novac davan pod
interes kad je to na Zapadu osu}ivano.
Tr`nice su u Indiji nastale istovre-
meno kad i pijace u Italiji. Gradovi
su bili ne samo vojna ve} i trgova~ka
sredi{ta. [ta je onda bilo bitna raz-
lika? Veber nalazi da tri velike vere
u Indiji bramanizam, budizam i
|ainizam nisu pozivale na ekonomski
aktivizam nego su zami{qale neke
druge puteve za spasewe du{e koji su
svi bili vi{e ili mawe fata-
listi~ki. Indijski kastinski sistem
je zahtevao, a vera nalagala, jo{
drasti~nije prilago|avawe te{kim
prilikama nego {to je to bilo u Kini,
a to nije pogodovalo duhu kapitaliz-
ma.

Bramanizam je najra{irenija
religija u Indiji i zato se naziva i
hinduizam. To je verovawe u op{tu
''du{u sveta'', a taj osnovni princip
vere zove se braman. Pojedina~na
du{a je besmrtna, ali je stopqena sa
telom, koje je ~ulno, prolazno i
kona~no. Ciq pojedina~ne du{e je da
se odvoji od tela (koje je sinonim zla)
i da se sjedini sa op{tom du{om, ~ime
se postaje braman. Centralna ideja
vezana za spasewe du{e kod bramana je
reinkarnacija ili seoba du{e iz
jednog tela u drugo, posle telesne
smrti. Braman se ne boji telesne
smrti, nego ponovnog ro|ewa.

Karma je ~in, prakati~na radwa
kojom se zaslu`uje nagrada ili kazna u
obliku ovakvog ili onakvog ponovnog
ro|ewa od kojeg pojedinca niko ne
mo`e da oslobodi. Zato u toj religiji
nema mesta za molitvu, nego samo za
li~na dela. Klasi~ni hinduizam
obja{wava dru{tveni polo`aj,
zdravqe bogatstvo, sre}u, `ivotni vek
i sve va`nije vrednosti kao posledicu
pro{le karme. Tako se sti~e ose}awe
univerzalne pravde i delimi~no
razre{ava problem zla. U teisti~koj
varijanti hinduizma karma je pod
bo`anskom kontrolom, a po{tovawe
boga donosi oslobo|ewe, a u ani-
misti~koj varijanti osnovno sredstvo
oslobo|ewa i pro~i{}ewa pred-
stavqaju li~na dela, znawe i medita-
tivne discipline. Sa prakti~ne
strane gledano, problem hinduizma je
u tome {to meditativni ritual i
znawa za wega vezana u svim wegovim
varijantama predstavqaju najva`nija
''li~na dela''. To nije pogodovalo

o`ivqavawu ekonomije, ali jeste
u~vr{}ivalo kastinski sistem i
privilegije kaste bramana koji
upravqaju ovim ritualima. Tako su
bramani i bramanizam presudno
doprineli dugom opstajawu kastin-
skih institucija u Indiji, a i to je
ometalo razvoj modernog kapitalizma.

Budizam je jedna od ~etiri najve}e
svetske monoteisti~ke religije i prva
''religija otkrovewa'' koja se pojavila
u Indiji (posle starijeg bramanizma).
Budizam nije samo indijska religija
nego je ra{iren po celom Dalekom
Istoku. Mada je Buda ({to zna~i
''Prosvetqeni'', `iveo oko 560-480.
p.n.e. i delovao kao ''u~iteq verskih
istina'') ro|en u staroj Indiji, bud-
isti su u drugim zemqama relativno
znatno brojniji nego u Indiji, gde su
izrazita mawina u odnosu na bramane.
Budizam uop{te nije razvio
dru{tvenu hijerarhijsku organizaciju
verskih slu`benika, vernicima nije
nametao nikakav metodi~ki plan
`ivqewa, nije obe}avao nikakve
moralne nagrade za odre|eno ekonom-
sko pona{awe. Transcendentalna vera
je pozivala na nirvanu kao na~in
spasewa, na misti~nu kontemplaciju,
na odricawe od ovozemaqskih prohte-
va, na pasivno podno{ewe nepromen-
qive kastinske sudbine.

Judeizaam je, prema Veberu, bio
podjednako va`an za kulturnu istori-
ju zapadne civilizacije kao i anti~ka
gr~ka filozofija, rimsko pravo i
rimo-katoli~ka crkva, feudalni po-
redak sredweg veka i protestantska
reformacija u zapadnoj Evropi. U jev-
rejstvu je dosledno ostvaren mono-
teizam i princip jedan bog (Jehova)
jedan ''izabrani'' narod (Jevreji) i
jedan verski i nacionalni vo|a
(Mojsije). Politi~ka etika jevrejskog
monoteizma je prethodila hri{-
}anskoj i islamskoj, a wegova poslov-
na etika je delimi~no uticala na duh
zapadnog kapitalizma.
Osnovno obele`je jevrejstva koje je

pogodovalo duhu modernog kapitaliz-
ma bila je eliminacija magije iz
ovozemaqskog sveta i uspostavqawe
racio-nalnog eti~kog odnosa izme|u
Boga i ~oveka. I nagrada i kazna i
materijalno blagostawe zavisili su
od pod~iwavawa ~oveka pozitivnoj
zbirci zakonskih i eti~kih normi
koje Jehova preko Mojsija prosle|uje
Jevrejima kao uputstvo za delovawe i
pona{awe. Ovakvu racionalnu etiku
du`nosti i bogougodnih dela nisu
prihvatali samo privilegovani
intelektualni slojevi nego naj{iri
krug jevrejskih vernika.
Uprkos ovim racionalnim elemen-

tima judeizma kao vere, industrijski
kapitalizam se nije razvio tamo gde su
Jevreji bili uticajni (na Bliskom
Istoku). Jevreji su rano dospeli u sta-
tus ''parije'' u hri{}anskom svetu koji
im je nametnuo mnoga ograni~ewa u

poslovawu, a neka su oni sami sebi
nametnuli (da bi se odr`ali kao pro-
gowena verska i etni~ka grupa). Neki
jevrejski verski obi~aji su bili
ekonomski neracionalni (donacije
sve{tenicima i hramovima, svet-
kovine sabata, prino{ewe `rtvi).
Neki poslovi su za pravoverne Jevreje
bili zabraweni ({tavqewe ko`e,
uzgoj kamila i magaraca, prevoz robe,
proricawe sudbine), a neki su samo
wima bili dozvoqeni (trgovawe
novcem).

Istorijska sudbina vezala je
Jevreje za gradove gde su wihovi
glavni poslovi postali finansije i
trgovina. Hri{}anska etika je
osu|ivala davawe novca pod interes
(''zelena{ewe'') a jevrejska dualisti~ka
etika je i u tom pogledu koristila ''d-
vostruke ar{ine''. Jevreji nisu uzi-
mali kamate drugim Jevrejima za poza-
jmqeni novac. ^ak su posle izvesnog
vremena imali versku du`nost da
pozajmqeni dug drugim Jevrejima
oproste, delimi~no ili u celini - kad
god to mogu sami da podnesu. Tome
nasuprot, vera Jevrejima nije zabraw-
ivala da nejevrejima uzimaju i najvi{e
kamate na pozajmqeni novac. Kao i
danas, i tada je za novcem postojala
velika potra`wa i Jevreji su zahvaqu-
ju}i veri mogli da profitiraju vi{e
od drugih. To ih je, me|utim, najvi{e i
suprotstavilo drugima, koji su ih
dodu{e ve} i pre toga bili izolovali
(getoizirali). Sve u svemu, judaizam je
pogodovo razvoju finansijskog i trgo-
va~kog, ali ne i industrijskog kapi-
talizma. Jevrej bankar ili trgovac je
stari poslovni profil, a Jevrej
industrijalac je novi fenomen.
Veber je nalazio da protestantska

individualististi~ka i preduze-
tni~ka etika ima prednosti i u odno-
su na katoli~anstvo i u odnosu na
pravoslavqe, ali je smatrao da su te
razlike daleko mawe nego one izme|u
hri{}anstva i nehri{}anskih reli-
gija. Me|utim, sam Veber se nije bavio
prou~avawem pravoslavqa, ali su
neki drugi autori poku{avali da u
svetlu Veberove ''protestantske teze''
govore i o pravoslavqu, ali bez
podrobnijih i veberovski ozbiqnih
istra`ivawa. Naravno, tako se u
najboqem slu~aju mogu postaviti samo
neke zanimqive hipoteze, bez pouz-
danih zakqu~aka. Ti autori su obi~no
analizirali u kojoj meri se u
pravoslavqu sre}u oni verski elemen-
ti za koje je Veber govorio da pred-
stavqaju ''du{evne prepreke'' za razvoj
kapitalizma kao {to su: magijsko-
misti~na tradicija, okrenutost onos-
tranom (transcendentalnost), pre-
vlast kontemplativnih nad aktivi-
sti~kim metodama spasewa (V.
Vratu{a, s. 64).
Koriste}i se Veberovim metodom

analize mo`emo primetiti da je u
katoli~anstvu izra`en dualizam
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duhovnog i materijalnog sveta, u
protestantizmu materijalno i ovoze-
maqsko dominira, dok pravoslavqe
nastoji da ostvari harmoni~an odnos
duhovnog i materijalnog i kod ~oveka
i u svetu (pa i kod vere u Boga). Sa
druge strane, katoli~anstvo ima
nagla{eniju hijerarhiju i ~vr{}u
organizaciju i od protestantizma i od
pravoslavqa. U hri{}anstvu je rad
postao sveta du`nost ~oveka i na~in
iskupqewa od kazne, kao i molitva.
Hri{}anski Zapad u prvi plan
isti~e rad, pa molitvu i utoliko je
''prakti~niji'' od hri{}anskog Istoka
koji isti~e prvo molitvu, pa rad - i
to rad koji je prvenstveno okrenut
prema unutra, prema usavr{avawu
~oveka, a ne prema spoqnim stvarima.
Veberovski gledano, razli~ite

verske ideje se preko odre|enog
shvatawa autoriteta (duhovnog i sve-
tovnog) prenose na institucije i tako
determini{u celokupnu dru{tvenu
organizaciju. U pravoslavnim zajed-
nicama uglavnom se javqa kombinaci-
ja harizmatskog i tradicionalnog
autoriteta, u katoli~kim kombinaci-
ja tradicionalnog i legalnog, a
protestanti su bili najbli`i
Veberovom idealnom tipu legalnog
formalno-pravnog autoriteta i biro-
kratske organizacije.
Modernom kapitalizmu najvi{e

odgovara formalno-pravna regulacija
sistema slobodnog preduzetni{tva,
ali to je politi~ki i pravni okvir
ekonomije, a ne neposredno religijski.
Posredno, religijske ideje i poli-
ti~ka etika raznih religija, zajedno
sa istorijski oblikovanim ekonom-
skim interesima odre|uju onaj pravni
i institucionalni ambijent koji tek
potom, vi{e ili mawe neposredno,
podsti~e ekonomski razvoj u nekom
dru{tvu i u nekom vremenu.
Religijske ideje su zato va`nije na

samim po~ecima nekog sistema
ekonomskog razvoja, nego {to su to
kasnije - kad se konstitui{u odgo-
varaju}e pravne i ekonomske ustanove
koje posle toga samostalno deluju,
nezavisno od religijskih ideja s koji-
ma su prvobitno bile u nekoj vezi. Ovo
je kqu~ni argument za odbacivawe
la`ne dileme koja se kod nas pojavqu-
je u obliku pitawa da li pravoslavci
moraju da se odreknu svoje pravoslavne
duhovnosti kao bitnog elementa svog
kulturnog identiteta, ako `ele da
razviju modernu ekonomiju? Odgovor
se sastoji u onome {to je i sam Veber
vi{e puta isticao: neposredna veza
izme|u verske i poslovne etike, a
naro~ito izme|u bilo koje etike i
ekonomije ne postoji.
Mnogo je neposrednija veza mod-

ernih pravnih ustanova i moderne
ekonomije, a moderno pravo i pravna
dr`ava mogu}i su i u okvirima
pravoslavne kulture. To {to pravo-
slavne zemqe nisu bile u stawu da

dosad izgrade moderne politi~ke i
ekonomske ustanove odre|eno je mnogo
ve}im brojem istorijskih ~inilaca
nego {to je verski kodeks koji je i sam
odre}en istim tim ~iniocima, a nije
neka wihova izdvojena determinanta.
Kulturna istorija nije prost odraz
vojne, politi~ke i privredne istorije,
ali se izvan tog slo`enog istorijskog
konteksta ona sama ne mo`e ni objas-
niti ni razumeti.
Veber se, tako|e, nije bavio ni

poslovnom etikom islama koji je kao
ekspanzionisti~ka religija tradi-
cionalno bio vezan za pqa~ka{ke
osvaja~ke pohode islamskih dr`ava, a
danas je vezan za ekonomiju naftom
bogatih islamskih zemaqa. U islamu
su ovozemaqska telesna i materijalna
u`ivawa podignuta na najvi{i rang
`ivotnih vrednosti, ali iz toga dosad
nije proizilazila nikakva produktiv-
na orijentacija nego se samo
poja~avala `eqa za osvajawima ''nev-
ernika''. Tradicionalni islam tako u
sebi sadr`i ne samo versko oprav-
davawe vojni~kog osvajawa i
politi~kog porobqavawa nego i
opravdavawe ekonomske plenidbe i
ratne pqa~ke porobqenih nevernika.
Glavne oblasti islamske ekonomije
bile su trgovina i potro{wa, a
proizvodwa i finansije ni u jednoj
islamskoj zemqi nisu dobro stajale.
To se odnosi kako na tradicionalnu
islamsku ekonomiju tako i na savre-
menu ekonomiju islamskih ''pet-
rodolara'' koju karakteri{e bezdu{no
''pqa~kawe'' ograni~enih prirodnih
dobara i neracionalna potro{wa
najvi{ih slojeva, uz odsustvo dugo-
ro~ne poslovne strategije (sa deli-
mi~nim izuzetkom u slu~aju Libije).
U zemqama koje su padale pod

islamske dr`ave (u Evropi pod
Tursku) u gradovima se razvijaju
trgovina i zanatstvo, a u seoskim
podru~jima tradicionalna poqo-
privreda. Kad prestaju ratna osvajawa
pove}avaju se raznorazni poreski
nameti, dr`avne i sudske takse
(''globe''), zao{travaju se agrarni
odnosi (''~itlu~ewe''), a ni~im se ne
podsti~e proizvodno preduzetni{tvo
niti se pove}ava ionako mala `ivotna
i imovinska sigurnost. Sve to je u
su{tini odre|ivalo tradicionalnu
poslovnu etiku u zemqama koje su du`e
bile pod re`imom islamskih dr`ava.

Tradicionalna srpska
poslovna etika

Neki od elemenata islamsko-
turskog neproduktivnog privrednog
mentaliteta vekovima su se me{ali sa
tradicionalnom srpskom privrednom
etikom vrednih seqaka sto~ara i
ratara i retkih zanatlija i sitnih
trgovaca. Verske razlike su bile glav-
na vododelnica izme|u muslimana i
hri{}ana, u svemu, pa i u ekonomiji. U
okolnostima srpskog robovawa pod

turskom vla{}u ili tokom vladavine
muslimana nad hri{}anima, kod nas je
nastao politi~ko-ekonomski obrazac
neradni~ke vlasti, neproduktivne
vladaju}e ''izeli~ke klase'', koja ni{ta
korisno ne radi nego u svojoj vladavi-
ni hedonisti~ki u`iva (''na du{eku
sve duvan pu{e}i''). I naroda, kao
''sirotiwe raje koja globe davati ne
mo`e'', mase onih koji rade da bi sa
svojom porodicom pre`iveli od danas
do sutra, bez `eqe da se istaknu svojim
imetkom, jer bi tako sebi samo na vrat
navukli dodatnu bedu (''Turke il' haj-
duke'').
Tako nastala radna i poslovna

srpska etika u osnovi je bila jedna
iskonska, rodovsko-plemenska i
patrijarhalna, u su{tini prethri-
{}anska reakcija na te{ke `ivotne i
istorijske okolnosti. Ona je imala
malo (ili nimalo) veze sa nekakvim
pravoslavnim verskim idejama i zato
ne bi bilo opravdano analizirati
crte na{eg privrednog mentaliteta
kao neposrednu posledicu ''pravo-
slavne poslovne etike'' zakqu~uju}i o
vrednosti ideja na osnovu prakti~nih
iskustava i uvida u karakter na{e
ekonomije, i obrnuto. Pravoslavne
ideje su imale samo simboli~ku ulogu
u o~uvawu nacionalnog identiteta i
skoro nikakav uticaj na konstitui-
sawe ''nacionalne ekonomije''. One
nisu u dovoqnoj meri uticale ni na
sam verski `ivot naroda, a kamoli na
ne{to drugo. Nacionalna srpska
ekonomija imala je mnogo vi{e
drugih, realnijih i delatnijih
istorijskih prepreka nego {to bi
bile one ''du{evne prepreke'' o kojima
Veber govori povodom razmatrawa
odnosa protestantizma i duha kapi-
talizma.

Veselin ^ajkanovi} pokazuje da u
masi nepismenog srpskog naroda koji
je vekovima opstojavao bez svoje
dr`ave i bez nacionalne politi~ke,
intelektualne i privredne elite, samo
sa Srpskom pravoslavnom crkvom, a
bez sredweg i vi{eg sve{tenstva,
pravoslavne hri{}anske ideje ne
uti~u u dovoqnoj meri ni na svakod-
nevni verski `ivot naroda, a na
ekonomiju uti~u jo{ mawe. Verski
`ivot je bio pod jakim uticajem
prethri{}anske vere predaka, a
ekonomski mentalitet se oblikuje pod
uticajem tradicionalne seqa~ke
sto~arske i ratarske privredne kul-
ture i ~estih ratova, ratnih pohoda i
pqa~ki stranih vojski, povremenih i
neuspe{nih seqa~kih buna i ustanaka.
Osnovni problem u razvoju mod-

ernog srpskog privrednog (i poli-
ti~kog) mentaliteta predstavqao je
nedostatak privredne elite i
privrednih ustanova koje bi podsti-
cale preduzetni{tvo i pogodovale
razvoju moderne ekonomije
Tradicionalna srpska poslovna

etika nije jedinstvena. Wu karak-
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teri{e ne naro~ito {iroka paleta
racionalnih i iracionalnih vrednos-
ti i normativnih obrazaca u okviru
dva osnovna tipa seqa~ke ekonomije:
sto~arske i ratarske.
Sto~arsku seqa~ku ekonomiju

razvijali su stanovnici planinskih
krajeva (u dinarskom geografskom
pojasu) za koje je bio karakteristi~an
polunomadski na~in `ivota i sve ono
{to uz wega ide kao prate}i socijalni
mentalitet i kulturni identitet.
Jovan Cviji} je dobro upoznao i
opisao wihov ''dinarski'' tip soci-
jalnog mentaliteta, a Sreten Vuko-
savqevi} je opisao wihov privredni
mentalitet. Sto~ari su vekovima
`iveli u privremenim naseqima i
stalnim sezonskim seobama zimi sa
planina i prema jugu, leti na planine
i prema severu. Stoka je wihovo ''bla-
go'', a i novac je u sto~arskoj ekonomi-
ji va`niji nego u ratarskoj. Sto~ari
~e{}e prodaju (najvi{e s jeseni) i
kupuju (u zimu) nego ratari, a kad
nemaju ili kad su u prilici onda i
pqa~kaju druge. Ratovi im vi{e odgo-
varaju nego ratarima, jer im je imov-
ina pokretna. U ratu im se pru`a vi{e
prilika da pqa~kaju, a wihova ple-
menska organizacija dru{-tvenog
`ivota lako se prilago|ava vojni~koj
organizaciji, za razliku od ratarske.
Radovi oko stoke im nisu osobito
te{ki (izuzev kosidbe) i ostavqaju im
svakodnevno prilike za uzgredne
poslove. Razvijaju ratni~ko-epsku
mitologiju i umetnost.

Sto~ar mora da bude hrabar u
planini i na putu, spreman da sa
oru`jem odbrani svoje ''blago'' od
vukova, od hajduka, od nepoznatih s
kojima se susre}e i poznatih kojima se
zamerio. Wegova poslovna etika i
socijalni mentalitet vi{e su
ratni~ki nego radni, vi{e liderski
nego menaxerski. Spreman je puno da
rizikuje, a lak{e od ratara podnosi i
gubitke. Te`i brzom boga}ewu, a izbe-
gava i prezire dugotrajne i sistem-
atske radne napore koji donose malu
dobit.

Ratarska seqa~ka ekonomija je
komplementarna sto~arskoj, ali se od
we znatno razlikuje. Srpski ratar je
razvio i poslovni i socijalni men-
talitet slobodnog inokosnog seqaka
koji sam (sa ~lanovima svoje
porodice) uporno kr~i {umu i
te{kim radnim naporom sebi stvara
wivu koju vremenom stalno pro{iruje.
Zato je radan i {tedqiv, slobodan i
dostojanstven, hrabar i uporan, ali
samo na svom ku}nom pragu i onda kad
brani svoju me|u i svoje ogwi{te. ^im
se odvoji od svoje ku}e, svoje porodice
i svoje wive, ose}a se upla{eno,
otu|eno, gubi moralnu ~vrstinu i ori-
jentaciju i lako propada. Poradi
opstanka kao ''svoj na svome'' spreman
je da pretrpi mnoge nepravde, da siro-
tuje i da ~eka ''boqa vremena''. Ratar

izbegava svaki poslovni, politi~ki i
bilo kakav drugi rizik. Boji se svega i
sva~ega, jer zna da je za sitnog seqaka
mnogo ve}a verovatno}a za veliki
gubitak (''na tankom se kida'') nego za
neki ve}i dobitak (''nije za ma~ka
gove|a glava''). Wegova privredna
strategija se ogleda u izreci ''zrno po
zrno poga~a'', strpqiv je i spreman za
velike, ali ne i za dugotrajne, kon-
tinuirane i sistematske radne napore.
Sezonski ritmovi ogromnog radnog
napora u kampawama orawa i sejawa,
ko{ewa i okopavawa, `etve i berbe
smewuju se sa dugim zimskim periodi-
ma bez posla. Tada se praktikuju razni
mu{ki i `enski zanati, a razvija se i
osobena narodna kultura u kojoj je
mitologija animisti~ka, a usmena
predaja ne samo epska nego i lirska.
Kad napu{ta obradu zemqe ratar

}e pre izabrati neki zanat, a sto~ar
trgovinu. Ratar je boqi industrijski
radnik u fabrici, a sto~ar pre bira
da bude policajac, vojnik ili dr`avni
slu`benik ili kakav bilo rukovodi-
lac (lider-menaxer pre nego menaxer-
radilica). Ratar radije prvo odlazi u
obli`wi grad, a sto~ar ide pre~icom,
ka najve}im gradskim centrima i
udaqenim krajevima, oslawaju}i se
tamo na klijentisti~ku mre`u ro|aka
i ''zemqaka''.
Tradicionalna socijalna struktu-

ra srpskog dru{tva je vekovima opsto-
javala i pre`ivqavala bez svoje poli-
ti~ke, vojne, poslovne i kulturne
elite. To je bila ''krwa'' socijalna
piramida sa {irokom i neorganizo-
vanom osnovom, a bez jasno struktur-
isanog vrha i bez organske veze onih
koji su se zadesili na vrhovima mo}i
(vlasti) sa onima koji su bili ispod
wih. To je bila prete`no seqa~ka civ-
ilizacija, bez nacionalnog plemstva i
sa veoma tankim slojem gra|anstva.
Dru{tvo bez aristokratskog stale`a
bilo je i bez vi{e svetovne elite, a to
se odrazilo na diskontinuitet
pravnih institucija. Nesiguran
pravni okvir, sa svoje strane, oduvek
je bio najve}a smetwa ekonomskim
poslovima. Istovremeno, to je utica-
lo da i srpsko gra|anstvo poti~e samo
od seqa{tva i da bude bez elemenata i
socio-kulturnih primesa nacionalne
aristokratije, {to se odrazilo na
nivo i kvalitet srpske elitne kulture.

Prvi srpski trgovci i zanatlije
najpre su bili ''momci'' (kod stranih
trgovaca) i ''{egrti'' (kod stranih
zanatlija) tako da su od wih u~ili i
dobro i lo{e u svom poslu. Wihov
poslovni profil uop{te, pa i poslov-
na etika kao jedna va`na crta toga
profila, predstavqa svojevrsni hib-
rid nekakve socio-kulturne sto~arske
ili ratarske seqa~ke podloge i
poslovnog pelcera koji su na tu pod-
logu nakalemile strane ''gazde''. ^ini
se da je sli~an postupak eti~ke i pro-
fesionalne hibridizacije srpske

poslovne elite u toku i danas. Samo
{to smo u me|uvremenu izgubili skoro
~itav jedan vek, ne samo na politi~ke
nego i na poslovno-eti~ke stran-
putice i uzgred uni{tili ve} formi-
rani sloj srpske poslovne gra|anske i
nacionalne elite ~ija autohtona
tradicija nam danas itekako nedosta-
je.
Autohtona nacionalna tradicija

je u svemu va`na, pa i u ekonomskim
poslovima, pre svega zato {to prva
generacija preduzetnika ima svoje
''de~ije bolesti'' koje ona druga i sve
slede}e ne moraju da prele`e. Malo je
verovatno da novokomponovani boga-
ta{i - ratni, posleratni i antiratni
profiteri - sa svojim ''prqavim'' kap-
italom mogu da pokrenu i vode zdravu
i prosperitetnu srpsku posleratnu i
postsocija-listi~ku (''tranzicijsku'')
ekonomiju. Srbiji je potrebna {to
br`a i {to temeqnija poslovna pre-
orijentacija sa pqa~ka{ko-ratne na
produktivno-radnu poslovnu etiku i
sa ''politi~ke'' na prakti~nu ekonomi-
ju.

Samo u tom novom, ne samo ekonom-
ski nego i eti~ki zdravijem
poslovnom ambijentu, mogu}e je obuz-
dati i neracionalnu i preveliku
potro{wu koja nema realno pokri}e u
proizvodwi nego parazitira na
donacijama i kreditima. To je relikt
najmla|e, ali ekonomski i eti~ki naj-
pogubnije i naj{tetnije - socijal-
isti~ke poslovne tradicije. To je
tradicija koja je bila ideolo{ki ute-
meqena na udarni~kom modelu ''heroja
rada'' - ~ije je geslo bilo ''nema odmo-
ra, dok traje obnova''. Takva ''socijal-
isti~ka ekonomija'' bez ekonom-ske
motivacije wenih aktera bila je vi{e
ideologija i politika nego ekonomija.
Kao i svaka politi~ka kampawa i ova
''udarni~ka'' nije mogla dugo da traje.
A onda kada su po~etkom pedesetih
godina 20. veka Titu stigle prve
zapadne donacije (kao nagrada za
wegovu politiku otpora Staqinu), a
za donacijama prvo jeftini, pa sve
skupqi krediti, u ekonomiji se zale-
gao parazitizam kakvog nikad ranije
kod nas nije bilo. Wega su slikovito i
ta~no prvi opisali radnici koje su
socijali-sti~ki ideolozi ube|ivali
da su oni (kao ''radni~ka klasa'')
istorijski revolucionarni subjekti,
a oni su u stvari bili samo grobari
umiru}e socijalisti~ke samoupravne
ekonomije. Radnici-neradnici su se
brzo prilagodili novom socijal-
isti~kom re`imu i u stihovima
izrazili svoj odnos prema wemu: ''ala
volim ovaj re`im, plata ide a ja
le`im''. Kad kasnije vi{e nije bilo ni
donacija, ni kredita, a po{to se nije
radilo nije vi{e bilo ni plate, ''vrag
je ve} bio odneo {alu'' pa je krah soci-
jalisti~ke ekonomije propra}en
sarkasti~nim aforizmima kao {to su:
''radio, ne radio, svira ti radio''; ili
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onaj posledwi - ''niko ne mo`e toliko
malo da me plati, koliko malo ja mogu
da radim''.

Socijalisti~ki ''heroji rada'' su
tako ''na kraju balade'' bili dovedeni
pred eti~ki tragi~nu dilemu - ili da
~asno gladuju ili da zaborave na
''ordewe socijalisti~kog rada'' i
potra`e kakvu koru hleba u obli`wem
kontejneru. Od penzija koje je pojela
inflacija nije se moglo pre`iveti.
Ovako kreirana poslovna etika gde

na donacijama i kreditima po~ivaju
plate, penzije i ogromna dru{tvena
potro{wa podse}a me na jedan eksper-
iment sa japanskim ''makaka'' majmuni-
ma koji je na po~etku svoga uxbenika
Uvod u sociologiju (1989) opisao
Majkl Haralambos u jednom drugom
kontekstu. U nau~ne svrhe majmuni su
prvo namamqeni na ukusno
pripremqene krompire u pra{umi u
kojoj su dotle ''o svom tro{ku'' `iveli.
Kada su se majmuni navadili da goto-
vanski jedu krompire umesto da se veru
po drve}u tra`e}i sami sebi plodove
za hranu, eksperimentatori su im
po~eli izmicati gomile krompira iz
pra{ume kao prirodnog majmunskog
stani{ta. Majmuni su sledili ''be-

splatan'' krompir iako ga ranije nisu
uop{te jeli i tako su oti{li u sasvim
drugi kraj ostrva, na morsku obalu i
uz veliku vodu (neki Srbijanci bi
rekli - ''kraj Moravu'') koju nikad
ranije nisu videli. U po~etku su se
pla{ili vode, ali u dokolici koje je
bilo na pretek nau~ili su da se na
morskoj pla`i br~kaju, igraju i
u`ivaju u ''boqem `ivotu'' kakav u
pra{umi nisu imali. Problemi su
nastupili tek onda kada su eksperi-
mentatori po~eli da im kvare idilu
sa ''donacijama'' krompira; prvo su
prestali krompir da kuvaju koliko je
potrebno, a majmuni su jedan po jedan,
zbog gladi pristajali na tvrdo kuvan,
pa na kraju i na nekuvan krompir (koji
je i majmunima vrlo neukusan).
Eksperiment je zavr{en kada su majmu-
ni postali potpuno zavisni od svojih
''donatora'' (a u stvari eksperimenta-
tora).
Zanimqivo bi bilo videti (kada

bi se eksperiment nastavio) dokle bi
sve majmuni stigli za neukusnim krom-
pirima, {ta bi u~inili kad bi krom-
piri bili definitivno uskra}eni, da
li bi tada umeli i da li bi hteli da se
vrate u pra{umu i da krenu po drve}u
za hranom? Ili bi ''{trajkovali
gla|u'' do smrti ~ekaju}i milost ''do-
natora'' koji su ih navadili na ''boqi
`ivot'' bez rada. Dokazano je da se
gladni majmuni `estoko me|usobno
sukobqavaju, ali mi ne znamo da li su
doti~ni majmuni zapo~eli neki svoj
majmunski rat ili su se definitivno
prilagodili ''novom eksperimental-
nom poretku''. Najverovatnije je da se
desilo i jedno i drugo: oni koji se
nisu prilagodili, ti su u me|usobnom
ratu propali.

I kao u starim basnama i ova
nova ima svoje naravou~enije. Nije
te{ko uo~iti da su se i jugoslovenski
sukobi, pored svega ostalog, naglo
poja~ali onda kada je trebalo vra}ati
zajedni~ke dugove. Paradoksalna je
istina da je socijalisti~ka Jugosla-
vija, pre rata u kojem }e se raspasti,
umesto na ozbiqno organizovanu
dr`avu, vi{e podse}ala na pijano
dru{tvo koje je pevalo dok je bilo
pi}a, a posva|alo se i potuklo onda
kada je trebalo platiti zajedni~ki
kafanski ceh. A sva|e i ratovi imaju
svoju neumoqivo iracionalnu i
logiku i etiku, - pa i ekonomiju.
U tom smislu su zanimqiva,

naro~ito iz dana{we srpske posler-
atne perspektive, stara zapa`awa
Dragoquba Jovanovi}a (1895-1977) o
na{em odnosu prema ratu i uticajima
~estog ratovawa na obi~aje, javni
moral, kulturne obrasce i socijalni
mentalitet naroda uop{te. Iznose}i
svoje kriti~ko vi|ewe posledica jo{
Prvog svetskog rata Jovanovi} ukazuje
kako ratovi, a naro~ito ratni mete`i,
stvaraju priliku da se odlu~ni i
beskrupulozni, energi~ni i lukavi

probiju na sve na~ine u same vrhove
dru{tvene hijerarhije. U ratu se, ka`e
Jovanovi}, "tro{e rezerve plemenite
voqe, a razvija se voqa ru{ila~ka...
Posle ratnih orgija dolazile su orgi-
je poslovne. Jedne i druge su pratile
~ulna u`ivawa, kao da donesu naknadu
za pretrpqeni strah, da u}utkaju
savesti, da umawe traume izazvane
rizicima, strahovima i samim
zlo~inima". (D. Jovanovi}, Vedrina,
1970, s. 30). Jovanovi} zakqu~uje da se
"iz modernog rata niko ne vra}a kakav
je oti{ao; ko ne pogine ostaje
do`ivotni invalid, telesno ili
du{evno. Posle ratova te{ko se
u~vr{}uju demokratije, a narodi
dospevaju u ruke mangupa koji se
progla{avaju za mesije, elitu i hege-
mone. Inflacija uni{tava novac,
ubija voqu za {tedwom i radom, jedne
bogati a druge siroma{i, razara
moral jer goni qude da se 'snalaze' i na
nepo{ten na~in. Javqaju se skoro-
jevi}i, 'ratni bogata{i' i 'borci' koji
naglo prodiru u vrhove i srozavaju
op{ti ukus, sni`avaju duhovni nivo, a
od mita i korupcije stvaraju 'normal-
nu' praksu".(Isto, s. 63).
Na na{u nesre}u na{a ne samo

ekonomska pozicija, sa eti~kog
stanovi{ta gledano, podse}a na onu u
kojoj su bili japanski makaka majmuni
sa kojima su nau~nici eksperimenti-
sali. Razlika je samo u tome {to je
''eksperiment'' sa nama bio globalni
po zna~aju, a lokalni po posledicama.
Nadati se da, i pored sve sli~nosti sa
majmunima, qudi nisu majmuni, jer
imaju svoju kulturu. U srpskoj tradi-
cionalnoj kulturi postoji etika
{tedqivih i radnih seqaka ratara,
dinami~nih i preduzimqivih sto-
~ara, dobrih radnika, vrednih
zanatlija, po{tenih trgovaca, saves-
nih slu`benika i bogatih nacional-
nih zadu`binara. Imamo, dakle, ~emu
da se vratimo, samo ako se prvo vrati-
mo boqem radu kao jedinom moralnom
na~inu da se do|e do boqeg `ivota.
Potrebno je samo da se stvore sis-

temsko-institucionalni preduslovi
za vredne radnike i po{ten rad kao
eti~ku osnovu zdrave ekonomije - kao
{to su bezbedna svojina, zdrava pre-
duze}a i moderan menaxment. Sam po
sebi, tradicionalan srpski poslovni
mentalitet nije prepreka razvoju mod-
erne ekonomije: kad god se na|u u pod-
sticajnim sistemskim uslovima, na{i
qudi se pokazuju kao najboqi radnici.
Problem je vi{e u tome {to je svaki
razvoj (ekonomski, politi~ki i kul-
turni) kod nas pre~esto prekidan
ratovima, a ratna vremena i okolnos-
ti ne odgovaraju vrednim i {te-
dqivim radnicima - nego hrabrim
ratnicima, ali jo{ i vi{e - beskrupu-
loznim ratnim profiterima.

Milovan M. Mitrovi}
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NA NEBU OVOG GRADA

Na padinama Zlatara
Nikao iz zagrqaja
Mile{evke i Lima
Svetom se rasuo ko maj
Belim krilima.

Od Plava do Drine
Svetom vodom limuje
Kumuje Kumanicom
Vodopadi Sopotnicom
Vinopoji Vinickom
Kamewari Kamenom Gorom

Svetom se razlio ko dan
Poqem Ti~ijem
I Svetim borom

Samo na ovoj stopi
Majke Zemqe
Krilato Sunce se ra|a
Ispod belih krila
Greje se i Sveti Sava

Zub vremena i re~i
Izgube se u tvojoj toplini
Preta~e{ ih preta~e{
U melem i sa}e
Uzvi{eni
I pesma se rodi

Orado{}ena vinopojna
Krilato Sunce se ra|a
Na nebu ovog grada

Wego{ M. Nestorovi}
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НЕВИДЉИВА ПРЕТЊА
Vrlo rado eksploatisan pojam -

regionalizacija, predstavqa u
isto vreme i savr{eno jasan kon-

cept i nepoznanicu, u zavisnosti od
subjekata koji se wime koriste i projek-
tovanih ciqeva. Posmatrana iz per-
spektive ekonomskih odnosa, regional-
izacija je pozitivan pojam koji se
sprovodi u praksi npr. u dr`avama kon-
federativnog tipa ili u EU. Termin se
prvi put uvodi u aktivni vokabular
me|unarodnog medijuma devedesetih god-
ina ali se ne zadr`ava u svom original-
nom obliku. Sam pojam, pogodan za
manipulacije naro~ito u propagandnom
domenu, nai{ao je na odli~an prijem
daleko od ekonomskih sfera, jer je ter-
minom regionalizacija moglo veoma
lako da se nazove "ne{to", {to se u dota-
da{woj praksi nazivalo npr. odva-
jawem, izdvajawem, pridru`ivawem,
razbijawem, pregrupisavawem ili osva-
jawem.
Savremeni jezik kojim se slu`e

zna~ajni subjekti me|unarodne zajed-
nice, postao je mo}no sredstvo u aktuel-
nim oblicima primene sile u sferi
me|unarodnih odnosa, naro~ito prema
odabranim subjektima, sa kojima se
takav vid komunikacije odvija. Ona nije
nastala slu~ajno ni sama od sebe, vo|ena
nekakvim pomodarstvom ili trendom da
se modernim izrazima karakteri{u
odre|ene pojave i procesi. Radi se o
smi{qenom, programiranom i specijal-
nom vidu komunikacije, koja je nastala
na osnovama savremenih metoda psiho-
lo{ko-propagandnih dejstava, speci-
jalnog rata i prakti~ne politike.
Daleko od svog idejnog tvorca, koji je
rekao da je: " Sto puta ponovqena la`,
istina", propagandni arsenal savre-
menog doba ima na raspolagawu milione
kombinacija, koje ne po~ivaju na
plasirawu matrica istina i la`i, niti
se wima bave. Jedna re~, jedan izraz,
dovedeni su do takvog savr{enstva da na
odre|enu identifikaciju pokrenu
~itave procese i reakcije, koji u datom
trenutku mogu da budu ~ak i pogubni po
subjekat koji je napravio pogre{an pri-
jem. Kao primer mo`emo navesti dis-
proporcije ili gre{ke u opisivawu i
komparativnom zna~ewu pojmova kao
{to su: teroristi~ka grupa - gerila,
podr{ka - privr`enost, suzbijawe -
represija, civilne `rtve - kolateralna
{teta, problem - pitawe, odlo`eno -
uslovno, zabrinutnost - pretwa, mere -
sila itd. ^itav niz ovakvih igara
re~ima ~esto se sre}e u me|unarodnim
pravnim aktima i va`nim izjavama i
obra}awima javnosti, ~ime se takav "de-
cod" prenosi i na medije.
Osim izvornog oblika problema,

sekundarni aspekti se odnose na nepos-
tojawe ovakvih izraza i re~i u jezicima
ve}ine zemaqa u svetu, ili se problem
javqa prilikom wihovog prevoda i
tuma~ewa. Po pravilu, sporna re~ se
plasira na engleskom jeziku. Samo jedna
takva re~ je dovoqna da su{tina i

zna~ewe samog dokumenta ili obra}awe
dobiju sasvim druga~iju konotaciju od
o~ekivane ili realne. O ~emu se zaista
radi, zavisi od namera i ciqeva subjeka-
ta koji su se poslu`ili ovim oru-|em.
Regionalizacija Kosmeta se javqa u

nekim konceptima koji se predla`u u
vidu re{avawa budu}eg statusa Ko-
smeta, od strane kosovskih Albanaca
postoje i razvijaju se rezervne strate{ke
koncepcije koje po~ivaju na temeqima
regionalizacije, regionalizacija se
javqa i kao konkretan ili zamaskiran
zahtev od strane nekih subjekata u
Vojvodini i u ju`noj Srbiji. Evidentno
je da niko od promotera takve regional-
izacije ne misli iskqu~ivo na wen
ekonomski aspekt, ve} verovatno na
ne{to sasvim drugo. Radi se o ve{tom
manevrisawu koje stoji u jednoj od
korelacija: regionalizacija - auto-
nomija, regionalizacija - nominalni
suverenitet, regionalizacija - uslovna
nezavisnost, regionalizacija - samo-
stalnost i sl. Zbog ~ega?
Pokretawem same inicijative u pro-

cesu regionalizacije, na prvom mestu se
radi o odre|ewu (ocrtavawu) granica
odre|ene teritorije, koja se samim tim
odvaja ili razlikuje u odnosu na druge
delove teritorije (celine). Kada se to
jednom u~ini, celina vi{e nikada nije
celina, odnosno {ansa da se jednom
povu~ene administrativne linije
uklone postaju sasvim minimalne. Tako
ocrtane granice nisu samo proste
administrativne granice i "unutra-
{wa stvar" neke dr`ave, ve} one postaju
veoma vidqive i igraju ulogu na
me|unarodnom planu. Na taj na~in se
iniciraju tzv. deobni procesi koji
daleko br`e u odnosu na koncepcije i
procese autonomnosti, sve vi{e odvajaju
taj region u odnosu na celinu. U
pore|ewu sa procesom regionalizacije,
proces autonomnosti pru`a mnogo mawe
mogu}nosti i uslova za specijalne
vidove fizi~kog i nevidqivog odvajawa
odre|enog dela neke teritorije. Dok
autonomnost ne daje preduslove za spa-
jawe date oblasti sa nekom drugom regi-
jom ili dr`avom, regionalizacija
pru`a niz modaliteta kojima se takav
proces mo`e lako izvesti, potpuno
legalno i legitimno (npr. prema
Poveqi o evropskim regionima, oni se
mogu spajati i udru`ivati). Ono {to je
za odre|eni region spajawe i
udru`ivawe, to u datom slu~aju za
celinu te dr`ave mo`e da zna~i wenu
dezintegraciju. U konceptu regional-
izacije nije potrebno primeniti mani-
festni oblik sile da bi se postiglo
`eqeno stawe, te se zato u odre|enim
analizama ovog procesa regionalizaci-
ja naziva jo{ i nevidqivom ili tihom
pretwom (jer se wom mo`e naru{iti
suverenitet i teritorijalni integritet
neke dr`ave, delimi~no ili potpuno).
S obzirom da se Srbija nalazi u

neposrednom susedstvu EU i da pre-
tenduje da postane ~lanica Unije, bilo

bi zanimqivo propratiti mehanizme i
tendencije re{avawa kriznih `ari{ta
u Srbiji, koje po~ivaju ili mogu
po~ivati na temeqima regionalizacije.
Interesantno je {to se ovakav pristup
re{avawa problema name}e upravo od
strane onih subjekata koji su prouzroko-
va~i ili promoteri kriza. U prvom
momentu, potencijalne regije bi for-
malno bile u sastavu Srbije, ali {ta }e
se sa wima dogoditi nakon par godina
ili kada Srbija postane ~lanica EU?
Da li bi u tom slu~aju koncept region-
alizacije bio samo uvod ili predfaza
nekih budu}ih kondicionalnih nezavis-
nosti tih teritorija (regija)? Da li bi,
u drugom slu~aju, takve regije postale
ujediwene regije, koje bi daqe mogle da
se pripoje mati~nim dr`avama ili da
postanu unija nekih novih dr`ava?
Imaju}i u vidu stalne promene,

neizvesnosti, nedoumice, nedore~enosti
i nerazvijene planove same EU, u okviru
koje se koncept regionalizacije do sada
nije primewivao na opisan na~in, ne
mo`e se sa sigurno{}u tvrditi da
regionalizacija jeste dobro poznato, u
praksi oprobano i bezopasno re{ewe
kojim se ne mogu stvarati i neke nove
dr`ave.
Sa druge strane, koncepcija kriznog

menaxmenta ne poznaje ni jedan model
uspe{nog re{avawa oru`anih konflik-
ta putem regionalizacije, ve} krizni
menaxment poznaje takve procese ali u
projekcijama izazivawa i usmeravawa
kriza.
Kao pojam i kao proces, regional-

izacija ima kompleksnu strukturu i
vi{e dimenzija kroz koje mo`e da se
projektuje. Ona nije samo teorija poli-
ti~kog sistema ve} je u isto vreme i
predmet bavqewa nauka bezbednosti.
Su{tina problema le`i u tome da se
regionalizacija previ{e olako shvata
i naivno interpretira, i da wena pri-
mena u kriznim podru~jima predstavqa
nepoznanicu i ma~ sa dve o{trice.
Ne mo`e se biti ni kategori~an u

tvrdwama da je regionalizacija nekakvo
zlo koje preti Srbiji, jer ona mo`e biti
veoma pozitivna ukoliko se primeni
pod optimalnim, ili bar pribli`nim
uslovima i okolnostima u kojima je
primewivana u nekim zapadnim zemqa-
ma, sada ~lanicama EU. Do tada, nije na
odmet biti na pozitivnoj udaqenosti
koja dozvoqava analizu i posmatrawe
ove pojave kad je Srbija u pitawu, koja se
sve vi{e javqa u kontekstu supstitucije
za ono {to je do danas moglo da se ~uje u
vidu zahteva za autonomijom, prava na
samoopredeqewe ili ~ak i nezavisnost.
Kada bude postojala kristalno jasna

razlika izme|u pomenutih procesa i
regionalizacije, a Srbija postane
bezbednosno stabilna i ekonomski jaka
zemqa u regionu, proces regionalizaci-
je mo`e nastupiti po inerciji, sa svim
svojim pozitivnim aspektima.

Danijela Slavni}

REGIONALIZACIJA



12

BOGOSLOVSKI I UMETNI^KO-ISTORIJSKI ASPEKTI JEDNE GENEZE

Razmatrawe problema lica u sprezi
wegovog bogoslovskog i istorij-
sko-umetni~kog zna~ewa, kako je to

formulisano u naslovu ovog rada,
podrazumeva prethodno jezi~ko i
istorijsko odre|ewe pojma, sa jasnom
sve{}u da se sam pojam mo`e veoma
razli~ito interpretirati zavisno od
konteksta. "Lice" se u srpskom jeziku
poistove}uje sa li~no{}u. Ono je sinon-
im ne{to arhai~nijem terminu "obraz"
(npr. izobraziti - predstaviti, ili
Sveti obrazi - ikone) koji ima svoje
anatomsko zna~ewe (deo glave - levi i
desni obraz) putem kog se idenifikuje sa
celim ~ovekom bivaju}i nosilac wegov-
ih moralnih vrednosti (izgubiti obraz,
"svetli li se obraz..." itd.), i kao opis
wegovog usavr{avawa (obrazovati se,
prisutno i u latinskom pojmu educatio -
(od educo) izvesti, dovesti na svetlo,
na~initi vidqivim, ve`bati, itd.1).
Izraz "lice" se tako|e najpre odnosi

na deo lobawe koji nosi najizrazitije
(individualne) karakteristike ~oveka
(ukqu~uju}i ekspresije poput govora i
mimike), ~ime postaje sinonim za
li~nost. Pojmovi lica i li~nosti, kao
i wihove bliske veze, uspostavqeni su
jo{ u anti~koj Gr~koj gde se izraz
προσωπον upotrebqava da ozna~i lice
u anatomskom smislu ali i masku u
pozori{noj upotrebi (προσωπειον).2
U kontekstu anti~ke drame (pre

svega tragedije) lice, koje postaje iden-
ti~no sa maskom, projavquje koncept
~oveka zarobqenog u kosmos (poredak).3
Pojedina~na egzistencija ~oveka je sve-
dena na masku budu}i da, kao ne{to
promenqivo i smrtno, i ne mo`e imati
ontolo{ku dimeziju (bi}e),4 tj. pojedi-
na~na "du{a" nad`ivqava samo kao deo
qudske prirode, a ne kao konkretna
egzistencija.5 Ono, dakle, {to se even-
tualno mo`e pojaviti kao nosilac bi}a
nije pojedina~na egzistencija ve}
apstraktna qudska priroda koja
nad`ivqava smrt.
Posledice ovakvog shvatawa sveta,

koji je kosmos tj. jedan ure|en i stabilan
sistem u kome je sve nu`nost sudbine,
vidqive su u upotrebi maske u
pozori{nom kontekstu, ali i u anti~koj
skulpturi i slikarstvu.6 Maska prekri-
va lice snabdevaju}i glumca "novim
licem" tj. karakterom/ulogom koju igra
u nekom komadu. Ali ona se mo`e
tuma~iti i u dubqem smislu. Kao {to je
ve} izneto, ~ovek se u anti~kom svetu
nalazi u zarobqeni{tvu nu`nosti, gde
je sve podre|eno sudbini. Kontekst
tragedije mu omogu}ava da oku{a svoju
slobodu i taj se poku{aj upravo de{ava
pod maskom. Tragi~ni junaci gr~kih
mitova i drama (Prometej, Orfej i
Euridika, Ahil, Marsija, Sofoklovi
Edip, Antigona, Euripidova Ifige-
nija, itd.) zalaze u slobodu koja se
suprotstavqa poretku kosmosa, pa

samim tim i sudbini i bogovima (koji
se tako|e pokoravaju sudbini), zbog ~ega
neminovno bivaju ka`weni. U pozo-
ri{tu, uzimaju}i wihovu masku, ~ovek-
glumac poku{ava isto.
"Pozori{te, naro~ito tragedija,

mesto je gde se odigravaju sukobi
~ovekove slobode sa logi~kom nu`no{}u
jedinstvenog i harmoni~nog sveta kako
su ga poimali drevni Jelini. Upravo u
pozori{tu ~ovek poku{ava da postane
"lice" (li~nost), da podigne svoj glas pro-
tiv ovog harmoni~nog jedinstva, koje mu
se name}e kao logi~ka i eti~ka nu`nost.
Tu se on bori protiv bogova i protiv
svoje sudbine, tu gre{i i prestupa zakon,
ali tu i u~i - po stereotipnom na~elu
drevne tragedije, da na kraju ne mo`e
izbe}i sudbinu, niti produ`iti "hulu"

protiv bogova neka`weno, niti
gre{iti a da ne bude podvrgnut posle-
dicama. Tako on tragi~no konstatuje da
je wegova sloboda ograni~ena ili, jo{
gore, da za wega sloboda i ne postoji (...)
da wegova "li~nost" nije bila ni{ta
drugo do "li~ina" (maska), ne{to {to
nije vezano za wegovo pravo postojawe,
ne{to bez bitijnog (onotolo{kog)
sadr`aja." 7
Taj poku{aj u svom apsolutnom smis-

lu propada i qudska egzistencija biva
svedena na masku, na ne{to {to ne pose-
duje bi}e.
U svojim kasnijim manifestacijama

lice mewa svoju pojavnost, i od maske
po~iwe da se refer{e na li~nost kao

АНТИЧКА ПОЗОРИШНА МАСКА

1 U engleskom jeziku se ovaj pojam (education) u svakodnevnoj upotrebi otu|io od svog latinskog
korena, prezentuju}i vi{e objektivisti~ko "skupqawe znawa" nego obrazovawe kao ne{to {to
ukqu~uje celu li~nost a ne samo wene intelektualne ili druge fragmentarne sposobnosti. To se
tako|e mo`e re}i i za srpski i nema~ki jezik, s tim {to je ova veza sa izvornim smislom zadr`ana
u samom terminu i u savremenoj upotrebi - obrazovawe se svojim oblikom mo`e prevesti kao "te`wa
da se bude obrazit" tj. u procesu svog razvoja ~ovek se poistove}uje sa obrazom koje poseduje znatno
{ire zna~ewe od prosto skupqawa znawa o ne~emu. Nema~ki termin Ausbildung upravo ukazuje na
sliku (Bild), kao pandan obrazu ili licu, do koje se samim procesom obrazovawa sti`e. Dakle, slika
~oveka sadr`ana je u wemu samom.

2 Videti Jovan Ziziulas, Od maske do li~nosti, Srbiwe 1996, st. 11, 12
3 Istorijski re~nik filosofije obja{wava izvorno zna~ewe kosmosa tako|e u smislu reda,

poretka, itd. "Kosmos (griech. κοσµος, lat. mundus, universum, seltener auch cosmos oder cosmus, dtsch.
Weltall) Das Wort <K.>…bedeutet ursprünglich <Anordnung>, dann auch <zweckvoll gegliederte Ordnung>
als Ergebnis einer Anweisung. (…) Die Vorsokratiker verwenden das Wort <K.> in der Bedeutung
<Weltsystem>, <Weltall>, ohne es aber in diesem Sinn endgültig festzulegen." Historisches Wörterbuch der
Philosophie, Herausgegeben von Joachim Ritter und Karlfried Gründer, Band 4, Darmstadt 1976, st. 1167,
1168.Anti~ki mitovi ovu nu`nost zadatosti izra`avaju time {to se "sudbini pokoravaju i bogovi
i qudi", gde se ne samo qudi ve} i bogovi moraju povinovati kosmosu.

4 Videti Jovan Ziziulas, isto, st. 8, u vezi sa Aristotelom, O du{i, II, 4.
5 Istorijski re~nik filosofije ukratko donosi osnovne Aristotelove postavke o ~oveku i

wegovoj prirodi: "Als mit Vernunft begabtes Sinnenwesen ist der Mensch aus einem gegliederten Körper
und einer Seele zusammengesetzt, die Prinzip des Lebens und substanzielle Form ist. Unten den <Teilen> oder
<Vermögen> der Seele unterscheidetAristoteles der Geist, dessen Immaterialität er aufzeigt; im Rahmen sein-
er Metaphysik musste er diesen immateriellen νους als eine getrennte Substanz ansetzen, die ewig und einzig
in ihrer Art ist, aber er scheint vor den Konsequenzen dieser Lehre zurückgeschreckt zu sein und hat viele den
νους betreffende Probleme ohne Lösung gelassen." Historisches Wörterbuch der Philosophie, isto, Band I,
st. 510

6 Tema lica, tj. wegovih predstava u gr~koj umetnosti svojim obimom i zna~ajem daleko prevazi-
lazi obim i pretenzije ovog teksta. U vezi sa ovom temom stoje zapa`awa A. S. Loseva o tome da u
gr~kom vajarstvu "Ne postoji niko. Postoje tela i postoje ideje." Videti zakqu~ke A. S. Loseva u
G. Florovski, Eschatology in the Patristic Age: An Introduction, Studia Patristica, II, 1957, p. 235-250.

ЛИЦЕ ИЗМЕЂУ МАСКЕ И ЛИЧНОСТИ
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Posledice ovakvog shvatawa sveta,
koji je kosmos tj. jedan ure|en i stabilan
sistem u kome je sve nu`nost sudbine,
vidqive su u upotrebi maske u
pozori{nom kontekstu, ali i u anti~koj
skulpturi i slikarstvu.6 Maska prekri-
va lice snabdevaju}i glumca "novim
licem" tj. karakterom/ulogom koju igra
u nekom komadu. Ali ona se mo`e

tuma~iti i u dubqem smislu. Kao {to je
ve} izneto, ~ovek se u anti~kom svetu
nalazi u zarobqeni{tvu nu`nosti, gde
je sve podre|eno sudbini. Kontekst
tragedije mu omogu}ava da oku{a svoju
slobodu i taj se poku{aj upravo de{ava
pod maskom. Tragi~ni junaci gr~kih
mitova i drama (Prometej, Orfej i
Euridika, Ahil, Marsija, Sofoklovi
Edip, Antigona, Euripidova Ifige-
nija, itd.) zalaze u slobodu koja se
suprotstavqa poretku kosmosa, pa
samim tim i sudbini i bogovima (koji
se tako|e pokoravaju sudbini), zbog ~ega
neminovno bivaju ka`weni. U pozo-
ri{tu, uzimaju}i wihovu masku, ~ovek-
glumac poku{ava isto.
"Pozori{te, naro~ito tragedija,

mesto je gde se odigravaju sukobi
~ovekove slobode sa logi~kom nu`no{}u
jedinstvenog i harmoni~nog sveta kako
su ga poimali drevni Jelini. Upravo u
pozori{tu ~ovek poku{ava da postane
"lice" (li~nost), da podigne svoj glas pro-
tiv ovog harmoni~nog jedinstva, koje mu
se name}e kao logi~ka i eti~ka nu`nost.
Tu se on bori protiv bogova i protiv
svoje sudbine, tu gre{i i prestupa zakon,
ali tu i u~i - po stereotipnom na~elu
drevne tragedije, da na kraju ne mo`e
izbe}i sudbinu, niti produ`iti "hulu"
protiv bogova neka`weno, niti
gre{iti a da ne bude podvrgnut
posledicama. Tako on tragi~no kon-
statuje da je wegova sloboda ograni~ena
ili, jo{ gore, da za wega sloboda i ne pos-
toji (...) da wegova "li~nost" nije bila
ni{ta drugo do "li~ina" (maska), ne{to
{to nije vezano za wegovo pravo posto-
jawe, ne{to bez bitijnog (onotolo{kog)
sadr`aja." 7

Taj poku{aj u svom apsolutnom smis-
lu propada i qudska egzistencija biva
svedena na masku, na ne{to {to ne pose-
duje bi}e.
U svojim kasnijim manifestacijama

lice mewa svoju pojavnost, i od maske
po~iwe da se referi{e na li~nost kao
ne{to pojedina~no i su{tinsko u isto
vreme. Ova transformacija, vidqiva u
umetni~kom izrazu, prati zaokret u
shvatawu lica (προσωπον), koje od
maske (προσωπειον) postaje ne{to sa
ontolo{kim sadr`ajem (υποστασιζ).
Lice postaje li~nost (προσωπον =
υποστασιζ). Ovaj zaokret se de{ava u
prvim vekovima na{e ere (pre svega u
~etvrtom veku vezano uglavnom za
kapadokijske Otace), i vezan je za
hri{}ansku dogmu o Bogu koji je jedan
(po prirodi) i troji~an (po li~nosti-
ma). U poku{aju, dakle, da se objasni
kako je Bog jedan i Trojica, li~nost
(προσωπον) dobija svoj ontolo{ki
sadr`aj i postaje identi~na sa
ipostasi. Ova radikalna novina omo-
gu}ava i poimawe ~oveka kao li~nosti,
koji je slobodan i poseduje atribute
originalnosti i stvarala{tva. Tu se
javqa novo lice, razli~ito od gr~kog
ili rimskog, koje se sada opisuje kate-
gorijama slobode, stvarala{tva i zajed-
ni{tva sa drugima (drugim li~nosti-
ma).
Za razliku od maske, koja je u krajwoj

liniji ne{to {to je dodato licu ({to
ga prekriva) i {to je promenqivo
(zamenqivo), lice se pojavquje kao
istinito pri ~emu se wegova istinitost
potvr|uje upravo kroz gore navedene
karakteristike. Lice postaje istinito
kao li~nost. Ono govori o na~inu
shvatawa ~oveka i reflektuje promene u

tom shvatawu, {to se mo`e ilustrovati
ne samo anti~kim maskama, anti~kim
slikarstvom i skulpturom, ve} i potow-
im umetni~kim tuma~ewima lica, sve do
savremenog doba.
Ovo spajawe lica i li~nosti kao

ne~ega {to poseduje sopstveno bi}e,
neminovno se odrazilo na umetnost koja
lice ne predstavqa vi{e kao masku
(bilo da je re~ o "arhajskom osmehu" u
najstarijem periodu gr~ke umetnosti,
tipskim predstavama klasi~nog perio-
da kao i potowe carske rimske umetnos-
ti, ili pak nagla{avawu patosa u
helenisti~kom periodu koje se
obja{wava ponovo kroz idealizaciju i
tipizaciju lika) ve} kao lice li~nosti
sa svim specifi~nostima koje konkret-
no lice poseduje. Lice tako|e vi{e nije
"lik" ili "predstava" (Gestalt) ve}
portret li~nosti. Ovaj pomak je vidqiv
ve} u poznijoj rimskoj umetnosti, gde se
pod uticajem Plotinovog neoplatoniz-
ma lice "spiritualizuje" podvla~e}i
druge aspekte u odnosu na gr~ke i rimske
prototipe. Umesto lika (car Avgust je,
na primer, uvek pravilnih crta, mlad,
zdrav itd., odra`avaju}i arhetip cara
kao boga, pri ~emu ni jedna predstava ne
prikazuje portret konkretnog qudskog
bi}a) pojavquje se portret sa natural-
isti~kom obradom, kao druga razlika
koja reflektuje otkrivawe sfere koje se
mo`e nazvati li~nom, ili barem indi-
vidualnom. Ovaj trend pod neposrednim
uticajem hri{}anske dogme }e svoj puni
izraz dobiti u onome {to se naziva
vizantijskom umetno{}u gde lice ods-
likava jednu druga~iju percepciju
li~nosti.
Veoma uop{teno se mo`e re}i da

lice protovizantijske a naro~ito
vizantijske umetnosti podvla~i li~ne
karakteristike portreta koji istovre-
meno ukazuje na ~oveka u wegovoj eshato-
lo{koj perspektivi. To zna~i da se
usled brojnih nelogi~nosti koje su na
ovom tipu predstava vidqive, sa

13

Богородица са Христом, Грузија,
IV век п.н.е

Август из Примапорте, 20 год. п.н.е

Портрет старца, 80 год. п.н.е



14

stanovi{ta realisti~nog pristupa
likovnoj predstavi (odsustvo korektne
anatomije i linearne perspektive,
autonomna raspodela svetlosti i sl.)
nagla{ava sloboda li~nosti od svake
zadatosti, pa i zadatosti realnosti koja
nas okru`uje. Lice se pojavquje kao
transformisano i novo lice, reprezen-
tuju}i "novu tvar".12 Ono odslikava ne
samo slobodu li~nosti (u bogoslovskom
premda ne, u to vreme, i u socijalnom
smislu) ve} i wen jedinstveni identitet
(uvek nagla{en imenom koje se ispisuje
pored svetiteqske predstave) i stvar-
al~i akt kojim se stari ~ovek (staro
lice) transformi{e u novo(g).
Ova skica problema, vi{e nego

wihovo razja{wewe, omogu}ava da se
uo~i geneza koncepta lica, koje od maske
postaje li~nost. Ova geneza }e ostaviti
trajan istorijski trag na potowe kon-
cepcije o ~oveku, a wen se zna~aj ogleda
pre svega u ukazivawu na sferu koju
zovemo li~nom. Istina, razvitak pojma
li~nosti na zapadu }e i}i pre svega u
pravcu individue i individualnosti,
da bi u jednom momentu ~ovek i wegov
identitet bili ponovo svedeni na
masku. Me|utim i tada }e qudski lik
odra`avati na~in razumevawa i
shvatawa li~nosti.

Davor Xalto (M. A.).

7 Jovan Ziziulas, isto, st. 12, 13
8 U filosofiji se ovaj termin sre}e kod

Posejdona (`iveo do 51. godine pre Hrista)
koji ga poistove}uje sa su{tinom (ονσια). U
svom izvornom zna~ewu i van filosofske
upotrebe, re~ je ozna~avala ne{to {to stoji
ispod, potpora, osnova, itd. iz ~ega je izvedeno
weno zna~ewe kao su{tine. Videti Istorijski
re~nik filosofije, isto,Band 3,Darmstadt 1974,
st. 1255, 1256

9 Govore}i o poku{aju Otaca Crkve da
stvore adekvatnu terminologiju kojom bi objas-
nili Sv. Trojicu, gde po prvi put i imamo
ontolo{ko opravdawe li~nosti (prosopon se
poistove}uje sa ipostasju u wenom ontolo{kom
sadr`aju, Ziziulas ka`e: "Zato je trebalo
izna}i na~in izra`avawa koji bi teologiji dao
mogu}nost da izbegne savelijanstvo, tj. da
svakom licu Svete Trojice da ontolo{ki
sadr`aj a da ne dovede u opasnost svoja dva bib-
lijska na~ela: jednobo{tvo i apsolutnu onto-
lo{ku druga~ijost i nezavisnost Boga u odnosu
na kosmos. Iz ovog napora proiza{lo je pois-
tove}ewe ipostasi i li~nosti." Jovan Ziziulas,
isto, st. 18, 19

10 O problemu istine kao kategorije
li~nosti videti Jovan Ziziulas, Istina i
zajednica, Beseda 1-4, 1993, st. 49-92 (John
Zizioulas, Thruth and Communion, u Being as
Communion, New York 1985, st. 67-122).

11 Videti Viktor Lazarev, Studije o vizan-
tijskoj umetnosti (Viktor Lazarev, Studies in
Bysantine painting, London 1995) i Istorija
vizantijskog `ivopisa (Viktor Lazarev,
Istorib Vizanti6sko6 @ivopisi, Moskva
1947/1948)

12 Uporediti sa Pavlovom poslanicom
Galatima 6, 15

ЗАДУЏБИНА
Uzre~ zadu`bina Vuk je u Srpskom rje~niku zapisao: "Najve}a je zadu`bina

na~initi namastir ili crkvu, kao {to su srpski carevi i kraqevi
gradili, po tom je zadu`bina na~initi }upriju na kakvoj vodi ili preko

bare, kaldrmu po r|avu putu, vodu dovesti i na~initi blizu puta (i to se ka`e
graditi i na~initi - sebi - zadu`binu), usaditi ili nakalemiti vo}ku blizu
puta, `ednog napojiti, golog odjesti (i ovo se ka`e ~initi i u~initi zadu`binu)
i t.d." Kao potvrdu za re~ zadu`bina Vuk navodi pet po~etnih stihova narodne
pesmeMilo{ u Latinima:

"Da vi znate na{e namastire
Slavni' na{i' cara zadu`bine
Da vidite divnu Studenicu,
Ne daleko kod Novog Pazara,
Zadu`binu cara Simeuna…"

U pesmi se, kao {to je poznato, daqe re|aju na{i najzna~ajniji manastiri i
crkve {to su ih srpski sredwovekovni vladari podizali.
URje~nikuVuk napomiwe da su i Turci podizali zadu`bine kao "hair i qepo-

tu" (}uprije, sevap-hanove, ~esme…). Kad je re~ o srpskim sredwovekovnim
zadu`binama, crkvama i manastirima, u wima treba videti jo{ i ovo: zadu`bina
se podizala kao vid posve}ewa prostora, ali i za spas du{e zadu`binara, za
op{tu narodnu korist i upotrebu. Trebalo je odre{iti kesu sa zlatnicima, pa
potom dovesti neimare, mramornike, zidare, ikonopisce i mnoge druge majstore.
Po zavr{enom poslu, neimari i ikonopisci nisu se potpisivali na svojim deli-
ma, jer je to bilo nedoli~no i gre{no. Verovalo su da wihovu ma{tu, razum i ruke
pokre}e Bo`ja promisao.
Vladari su podizali zadu`bine po nekoj vi{oj bo`joj voqi i pravdi,

vra}aju}i tako dug Bogu i qudima za svoja "smrtna sagre{ewa" i ispravqaju}i
nesavr{enost svojih i qudskih zakona kojima se odre|uju odnosi na zemqi. Kad
se crkva ili manastir sagrade, oni slu`e svima podjednako. Svojim ikonama,
molitvama, pojawem i re~ima crkva je uqu|ivala svoje vernike i primicala ih
Hristu.
U drugoj kwizi Srpskih narodnih pjesama Vuk je, pored ostalih, objavio i tri

narodne pesme o podizawu na{ih poznatih manastira, zadu`bina srpskih sred-
wovekovnih vladara. (Sveti Savo, Opet sveti Savo, Zidawe Ravanice). Narodni
pesnik veli da su srpski vladari znali "upraviti blagom", pa ih zbog toga i
blagosiqa:

"Be aferim, Nemawi}u Savo!
Kad imaste sedam kula blaga,
Te znadoste upraviti blagom.
[to nosili sve vam svijetlo bilo!
[to rodili, sve vam sveto bilo!"

Dositej Obradovi} u delu "Sovjeti zdravoga razuma" pi{e da su "na{e najve}e
zadu`bine kad nekome ne{to dobro napravimo i radosnim ga u~inimo".
U re~nicima srpskog jezika uz re~ zadu`bina kao potvrda navodi se i

re~enica kwi`evnika Svetozara ]orovi}a: "Vi{a je zadu`bina jednu siroti-
wsku suzu utrti nego crkvu sazidati". Poznat je junakIvoKne`evi} od Semberije
koji od silnog Kulin-kapetana otkupquje srpsko robqe. Tako je on svojoj du{i
"rajska vrata otvorio i u raju mesto uhvatio".
Kad je Srbija stala na svoje noge i kad se malo uspravila, a to je bilo krajem

XIX i po~etkomXX veka, pojavile su se mnoge zadu`bine i novi zadu`binari. Ko
bi danas znao za Mi{u Anastasijevi}a (Kapetan Mi{u), Iliju Kolarca, Simu
Andrejevi}a Igumanova, Luku ]elovi}a i druge da oni Beogradu i "srpskom
ote~estvu" nisu podarili velike gra|evine kao svoje zadu`bine.
Milan \. Mili}evi} zabele`io je predawe kako je na planini Tari `iveo

nekakav vrlo bogat ~ovek, po imenu Stevan Kovi}, koji je jedino tugovao {to mu
se nisu dr`ala mu{ka deca. Jednom mu ka`e nekakav starac putnik da odmah, ~im
bi mu se rodilo koje mu{ko dete, na~ini kakvu zadu`binu: ~esmu, most ili crkvu,
pa svaku tu zadu`binu da nazove po imenu sina svojega. Na takav na~in postale su
na Tari tri ~esme: Milo{evac, Sekuli} i Mitrovac, po tri sina Stevana
Kovi}a: Milo{u, Sekuli i Mitru.
U ovo dana{we vreme malo je zadu`bina i zadu`binara. Oni {to su se

kojekako zaimali i obogatili qubomorno ~uvaju svoje bogatstvo samo za varqivu
li~nu sre}u i upotrebu. A narod ipak pamti da je Srbija najvi{e napredovala
kad je u woj bilo najvi{e zadu`binara i zadu`bina, kad se Srbiji mnogo vi{e
davalo nego {to se od we uzimalo.
Imalo bi razloga da se i u ovome danas presli{amo.

Ratomir M. Cvijeti}



Raspadom jedne velike zemqe, ras-
pao se jedan, dodu{e ve} uru{en,
veliki privredni sistem, jedno, po

mnogo ~emu jedinstveno, dr`avno i
dru{tveno ure|ewe, prekinule su se
mnoge veze, raspr{ile mnogobrojne
iluzije. Taj raspad, uz veliki ratni
prasak, razru{io je mnoge domove i
unesre}io mnoge qude. Strahote i
posledice rata najvi{e su naravno
pogodile najnevinije i najslabije,
odnosno, najmla|e. Dru{tvo i dr`avne
institucije zahva}eni sveop{tom kri-
zom te{ko su se sna{li na odgovornom
zadatku - pomo}i deci. Tu obavezu ubrzo
su preuzela mnoga udru`ewa gra|ana,
nevladine organizacije. Koncept jedne
takve organizacije, kao {to je
Humanitarna organizacija "Na{a
Srbija", weni uspesi i projekti za
budu}nost, izdvajaju je od ostalih. Taj

koncept je zasnovan vi{e na qubavi
nego na obavezi i du`nosti.
Veoma je te{ko otpo~eti pri~u o

doma}oj, nevladinoj i nestrana~koj
organizaciji "Na{a Srbija" na
uobi~ajen na~in. Ono po ~emu se odliku-
je i od drugih razlikuje rad ovih dobrih
qudi, ne mo`e da stane u nekoliko
re~enica. Jer se wihov uspeh ne mo`e
izmeriti i izbrojati brojem dece koje
su pomogli, brojem dobrotvora koje su
anga`ovali, akcijama koje su sproveli,
kampovima koje su organizovali. Mo}i
}e da se izmeri tek u budu}nosti, kada se
za deceniju ili dve skupe na jednom
mestu veliki, sna`ni, sre}ni i uspe{ni
qudi, koje je rat na po~etku wihovog
`ivota ostavio bez roditeqa, bez doma
i sigurnosti. Oni, koje je prigrlila
"Na{a Srbija", pomogla im da osete da
nisu sami, i dala im nadu da }e biti
boqe. Sa wima }e na tom mestu biti i

na{i qudi iz inostranstva, koji ih
sada, kao vr{waci poma`u, da zavr{e
{kolovawe i prebrode te{ko}e
izbegli~kog `ivota u okrwenim
porodicama. Bi}e to qudi koji }e
prenositi svoja znawa mla|ima, nego-
vati tradiciju, uvoditi novine u
privredu, upravqati ovom zemqom,
planiratiwenu budu}nost. Bi}e to skup
velikog broja prijateqa ~ija su prijate-
qstva po~ela, ili se u~vrstila u kam-
povima "Na{e Srbije".
"Na{a Srbija" je ve} u toku svog

osnivawa, shvatila da se jednokratnim
nov~anim prilozima ne poma`e dovo-
qno izbeglim i unesre}enim porodica-
ma i deci iz Srpske Krajine, Bosne i
Hercegovine, Kosova i Metohije.
Podsetimo samo da je tokom ratova koji
su protutwali ovim prostorima oko
dvadeset hiqada dece ostalo bez jednog

ili oba roditeqa. Samo u Republici
Srpskoj ima ih dvanaest hiqada, od toga
{est stotina bez oba roditeqa. Wima je
potrebnija bila blaga re~, razumevawe,
prijateqska pru`ena ruka, qubav i
podr{ka, da tuga ne preovlada. Vode}i
se poukom o milosr|u i dobrodeqstvu
Svetog Jovana Milostivog, koji je, kao
patrijarh aleksandrijski, ostao da
slu{a ucveqenu udovicu i pored poziva
da }e zakasniti i da po`uri u crkvu na
slu`bu. "A kako }e Bog sad mene
poslu{ati ako ja wu ne poslu{am?",
odgovorio im je patrijarh, koji je bio
uzor milosr|a i krotkosti. Prvu krsnu
slavu, po savetu Wegovog visokopre-
osve{tenstva mitropolita crnogorsko-
primorskog Amfilohija, Sv. Jovana
Milostivog, "Na{a Srbija" je proslav-
ila 25. novembra 2000. Ubrzo zatim,
primio ih je patrijarh i blagoslovio
decu i rad organizacije.

Osnovni ciq sa kojim je pokrenut
rad "Na{e Srbije" jeste pru`awe
pomo}i i za{tite deci ~iji su rodite-
qi poginuli, kidnapovani ili nestali
u ratnim vihorima Balkana 1990-tih.
Taj ciq se ne ostvaruje samo regis-
tracijom i prosle|ivawem nov~ane
pomo}i, ve} socijalni radnici "Na{e
Srbije" prate razvoj, {kolske i
sportske uspehe, podsti~u veze dece i
dobrotvora. [to su vi{e, obilaze}i
kolektivne centre, zabita sela, hotele,
ili razne pomo}ne zgradice u kojima su
mnoge izbeglice bile sme{tene, upoz-
navali decu, uvi|ali su i darovitost i
kvalitete svakog od wih. Odr`avawem
bliskih kontakata poma`u im da svoja
znawa pro{ire, talente odneguju i
razviju, podr`avaju ih i prate u
wihovim uspesima. Jer, "Na{a Srbija"
ima izuzetno darovitu decu, od kojih su
neki ve} objavili zbirke pesama, imali
svoje prve likovne izlo`be, postali
sportski rekorderi, vrlo uspe{ni na
{kolskim takmi~ewima, glumi, plesu,
recitovawu.
Ako se slo`imo da smo bogati ono-

liko koliko iskrenih prijateqa imamo,
onda "Na{a Srbija" spada u red najbo-
gatijih. Za kratko vreme uspela je da
poka`e delom ono {to politi~ari ve}
decenijama samo pri~aju i proklamuju -
spojili su dijasporu, privrednike Srbe
iz rasejawa, najuspe{nije privrednike u
zemqi, crkvu, umetnike, kulturne
poslenike, sportiste, pedagoge, u~iteqe
u naj{irem smislu re~i, izbegli~ke cen-
tre i Srbe iz mnogobrojnih naj-
stra{nijih geta sa Kosmeta, mnoge
strane dr`avqane, i mnoge druge, na
jedno mesto, pod krov jedne ku}e, pod
jedno geslo - "@ivot nam samo vra}a ono
{to drugima dajemo!" "Na{a Srbija"
zna da }e sutra ovo dobro~instvo biti
vra}eno nekom drugom, da }e se otvoriti
krug dobrih dela i ubla`iti zlo koje je
pogodilo najmla|e.
Negovawe ovako velikog broja pri-

jateqa zna~ilo je i okupiti ih na jednom
mestu. Deca su se u okviru prva dva
letwa kampa okupila na planini
Gu~evo iznad Loznice. Vi{e od dve sto-
tine dece iz svih krajeva zemqe i dijas-
pore su se dru`ili, upoznavali okolinu
i kulturno-istorijske znamenitosti,
prisustvovali koncertima wima u ~ast,
primali drage goste sa svih strana
sveta. I - u~ili, naravno. Svi ovi
sadr`aji su se iz godine u godinu
pro{irivali, uslo`wavali i obo-
ga}ivali. Nakon dve godine na Gu~evu,
kamp se odr`ava pod nazivom [kola
prijateqstva Na{a Srbija u hotelu
"Beli bor" na Tari. [kola prijateqst-
va okupqa decu koja primaju pomo}
preko "Na{e Srbije", decu iz srpskih
enklava iz Metohije i Kosova, i decu iz
dijaspore - Amerike, Kanade, Austrije,
Engleske, [vajcarske, Kipra.
Posebnost ove {kole je uspeh koji je

postignut, u jo{ jednom idealu kojem
te`imo, konceptu u~ewa kroz dru`ewe,
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igru, kreativnost, otkrivawe intereso-
vawa i sopstvenih potencijala. Sivilo
jednog hotela gra|enog u stilu real-
socijalizma, prestaje ~im u wega kro~i
Neboj{a, slikar, i pretvori ga u veliku
pozori{nu scenu. Svaka radionica u
hotelu ima svoju "scenografiju", ali
kako je ceo program u korelaciji, tako
se i prostor prilago|ava nameni, a opet
deluje kao celina. Pravo carstvo! Tu su,
izme|u ostalog i putokazi: "Moje prvo
drvo", "Upravnik hotela - ~ika Gvozden
- 12 koraka", "Radio Na{a Srbija",
"Kancelarija"(verovatno jedina kance-
larija bez vrata ), isl.
U prostoru, u kojem je svaki kutak

oslikan i ukra{en, sprovodi se niz
radionica koje su kreativno-edukativne
i sportsko-rekreativne. Pre dolaska na
kamp svako dete se prijavquje za neku od
zabavno-sportskih aktivnosti i obra-
zovnih radionica. U hotelu, prirodi, i
na sportskim terenima deca se tokom
dana dru`e i u~e u {koli prirode i
ekologije, likovnoj {koli, zatim{koli
srpskog jezika (za decu iz dijaspore i
decu stranaca donatora), {koli
engleskog jezika, maloj {koli pozo-
ri{ta, ko{arke, fudbala, novinarstva,
{koli plesa, {koli narodnih pesama i
narodnih igara, i etnologije. Sve
radionice vrlo profesionalno prati
grupa starije dece okupqena u nov-
inarsku sekciju i u Radiju "Na{a
Srbija" koji svojim programom dopuwu-
je i prati ostala de{avawa u kampu.
Svaka {kola (radionica) ima svoj

program. Sve {to se nau~i u okviru
jedne radionice, brzo se prenese na
u~esnike ostalih, i tokom petnaest dana
iskustva se razmewuju. Deca ~esto
pose}uju i druge radionice, tra`e kom-
binovawe programa i spajawe grupa na
istom zadatku. Ukoliko `ele ne{to da
nau~e ili izvedu kroz igru ili drugu
aktivnost, radionice se prilago|avaju
wihovim `eqama. Najve}i uspeh
posti`emo kada vidimo da deca jedna
druge podu~avaju. Sve je osmi{qeno u
ciqu sticawa znawa i pro{irivawa
iskustva. U takvim uslovima odrasli
koji su vaspita~i i radioni~ari nemaju
problema da motivi{u decu da u~estvu-
ju, a deca veoma po{tuju to {to imaju
slobodu izbora i vrlo otvoreno daju
sugestije i iznose impresije o sadr`aju
programa. Zbog toga se rezultati i
povratne informacije lako dobijaju
kroz trenutke koji }e ostati najdu`e
upam}eni: kada mala Miloratka nau~i
svoji drugaricu Austrijanku Mirjam da
plete, kada se zajedni~ki u~e srpski i
engleski, prevode stihovi i tra`e ista
zna~ewa u izrekama na dva jezika, kad
de~ak objavi da nagradu koju je dobio
`eli da podeli sa najboqim drugom,
kada zajedni~ki biraju kwige i zatra`i
savet koju kwigu odabrati za ~itawe, na
"Sajmu kwige" na kojem svake godine
blizu pedeset izdava~a pokloni svoja
izdawa.
Deci se prenosi koliko je velika

odgovornost i va`nost `ivota u skladu
sa prirodom, negovawe prirodnih
bogatstava i zdrav `ivot kroz sport i

rekreaciju, ples i {etwu. Pored toga,
negovawe tradicije ostvaruje se kroz
nekoliko radionica, ~iji se programi
svake godine kreiraju tako da budu u
korelaciji - u~ewe srpskog jezika, naro-
dnih igara, izvornih pesama i
etnologije. Deca upoznaju nekada{wa
dru{tvena pravila (tradicionalne
pozdrave i obi~aj gostoprimstva), kako
je izgledala unutra{wost dinarske
ku}e, godi{wi ciklus obi~aja, kakva su
stara srpska verovawa o biqkama, deca
su sama pravila i obla~ila lutke u
{umadijsku narodnu no{wu i crno-
gorsku svitnu no{wu, upoznali su se sa
te`inom nekada{weg na~ina obrade
vune i izrade doma}ih tkanina, jedni
drugima krojili presne opanke, dari-
vali svoje rukorade po uzoru na tradi-
cionalne pe{kire, i upoznali zna~ewe
dara i darivawa, kakva su bila tradi-
cionalna oglavqa, od kada poti~e i{ta
zna~i proslavqawe krsnog imena -
slave, i obredne povorke - koledari,
lazarice i dodole. Pleli su ivawske
vence i pevali izvorne pesme - svad-
barske, zdravice, bo`i}ne, i obredne,
odgonetali zagonetke, upoznali izradu
gusala i izvornost i jedinstvenost gus-
larske melodije, igrali se klisa, i
krma~e, nau~ili brojna kola.
I mo`da bi se ovde pri~a i

zavr{ila, da jedan od najnovijih koraka
"Na{e Srbije" nije podsetio na neka
pro{la, ali ne mnogo druga~ija vremena
od dana{weg. Pokrenut je projekat koji
obuhvata zapo{qavawe, radno osposo-
bqavawe, stipendirawe i sru~no
usavr{avawe mladih koji su ostali bez
jednog ili oba roditeqa tokom ratova.
To je po~etak saradwe "Na{e Srbije" i
Narodne kancelarije predsednika
Srbije. Ovaj projekat u mnogome podse}a
na delo jednog velikog srpskog patri-
ote, Vladimira Matijevi}a, osniva~a
"Privrednika" u Habsbur{koj monar-
hiji davne 1897. godine. U to vreme Srbi
su u Ugarskoj i Hrvatskoj bili brojni,
ali ekonomski nedovoqno jaki. Uz to,

`estoko su bili podeqeni na radikale,
samostalce, liberale, socijal-demo-
krate, konzervativno-klerikalne poli-
ti~ke stranke i grupacije. Matijevi}ev
"Privrednik" imao je mudriju politiku
- bio je u dobrim odnosima sa svim
politi~kim strujama ali izvanwihovog
uticaja. Jedino ~ime se u svom radu
vodila grupa najuglednijih Srba,
okupqenih oko Vladimira Matijevi}a,
bilo je wihovo geslo: "Najve}e je
dobro~instvo dati ~oveku po{tena rada
i zarade". Ovako je ovo Dru{tvo
opisano u "Narodnoj enciklopediji
srpsko-hrvatsko-slovena~koj" (Zagreb,
1929.): "Humano dru{tvo, koje se u prvom
redu brine o stvarawu ~estitog trgo-
va~kog i zanatskog podmlatka u na{em
narodu, name{tawem siroma{ne i
sposobne dece besplatno u raznovrsnim
granama trgovine i zanata... Do 1923.
Privrednik je namestio oko 20.000 siro-
ma{ne seoske dece...od kojih su ve} mnogi
postali bogati i ugledni qudi i
dobrotvori." Pomaga~i i saradnici
"Privrednika" bili su i Nikola Tesla,
Mihajlo Pupin, Krista \or|evi},
Lazar Dun|erski, Jovan Cviji}, Stojan
Novakovi}, i mnogi drugi.
Vremenska razlika kao da je poja~ala

ovu paralelu. Duh dobro~instva pravi
svoje koncentri~ne krugove u horizon-
talnoj i vertikalnoj projekciji vreme-
na, ostaje na{ putokaz da se ne izgubimo
u te{kim vremenima i ne zaboravimo ko
smo - ostaje ko{tana sr` ki~me na{eg
identiteta. Da se uspravimo i ne izgu-
bimo.
Vremena se mewaju, iako mo`e na

trenutak izgledati da je "sve ve~na igra
kruga". Deca rastu, stasavaju, i zrelija
su od generacija koje su vodile neke
pro{le ratove. Pru`aju qubav, i ras-
plamsavaju je u srcima svih nas. Sa
na{om decom raste i "Na{a Srbija", a
sa wima i na{e vera i nada postaju ve}e.
Na radost Svetom Savi i celom rodu!

Marija D. [}eki}
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Te{ko je boriti se u ve} izgubqenoj
bici. Odavno se zvoni na uzbunu
zbog nestajawa }irilice u Srbiji,

ali potpuno bezuspe{no. Pred o~ima
sve je re|a, u svesti gra|ana }irilica se
otpisuje. Prete`no su {tampani
latinicom titlovi na televiziji,
{tampa (jo{ odolevaju Politika,
Zabavnik, Novosti, NIN, Glas, Bazar i
Polimqe), kwige, mobilni, kompju-
teri, obave{tewa i slu`bena akta. Da
nije jo{ imena ulica, naziva (firmi)
ispisanih na dr`avnim nadle{tvima i
javnim ustanovama, obrazaca, bukvara,
~itanki i posmrtnica, moglo bi se
utvrditi samo sporadi~no postojawe
}irilice. U {kole i komunikaciju sve
vi{e ulazi latinica. Posle ~etvrtog
razreda osnovne {kole mawina pi{e
}irilicom. \a~ka prepiska i wihovi
zapisi u kwigama utisaka to neprijatno
potvr|uju. ^ak i zelenu pijacu osvaja
latinica. Povremeni protesti pojedi-
naca i nau~ni skupovi na kojima se upo-
zorava na stawe, ne zaustavqaju proces
nestanka }irilice.
Pro|ite ulicom, pogledajte nazive

prodavnica i kafi}a, reklame, nazive
proizvoda u prodavnici, uputstva za
upotrebu, putokaze, plakate, panoe,
grafite... vide}ete da ste u zemqi
latinice. [etwa Prijepoqem, u`im
gradskim podru~jem, glavnom ulicom od
[arampova do Bolnice, obema strana-
ma pored Lima i ulicom od Doma kul-
ture do Muzeja, to potvr|uje. Od 356
uo~enih naziva (firmi), 97 ih je }iril-
icom ispisanih ili 27,25 odsto, 9
(2,53%) jednim i drugim pismom, a 252
(70,79 %) latinicom. (Na nekoliko
kioska i prodavnica nisam uo~io
ne{to {to bi li~ilo na firmu. ^ak ni
na Medicinskom centru!).
]irili~ne nazive zadr`alo je neko-

liko starih prodavnica (samoposluga),
preduze}a i banaka, dok je na novim
}irilica retkost. Ako bi se izbrojale
sve re~i ispisane na vidqivim mestima
po gradu, onda je prisustvo }irilice
jo{ bezna~ajnije. Na primer, naziv
jedne kafane je ispisan }irilicom
{est puta, reklama latinicom 33 puta,
a na tabli s ispisanim jelovnikom je 61
re~ latinicom, na stranom jeziku!
Druga kafana u nazivu ima dva
}irili~na slova, a sve oko wih je
latinica, 24 re~i. Kad do|ete na prije-
poqsku `elezni~ku stanicu, upadqivi-
ja je reklama Coca cole, nego naziv mesta.
Uop{te, malo {ta u zemqi nije
naki}eno Coca colom i Sinalcom. Zaga-
|uju `ivotnu sredinu kao izborni

plakati. Vaqda radi "ugleda" i "savre-
menosti" i po selima se lepe simboli
svetske kolonizacije.
Ne samo da su ispisane latinicom,

nego sve vi{e na engleskom jeziku, po
neka i na latinskom, italijanskom,
francuskom, nema~kom jeziku (ukupno
78 puta ili 21,91%). Nije uvek lako
utvrditi jezik i zna~ewe naziva ili gde
ih svrstati (Super market, Diskont, Inex
"Sokolica", Inex, Sem komerc, @upatex,
Arba). U pisawu stranih re~i vlada
pravo {arenilo. Neke se pi{u }irili-
com (Non stop, Elit), neke posrbqeno
(Butik, Komerc ili polovi~no - Gril
break), sve vi{e izvorno (Taxi, Obelix,
Boutique, Night club, Mozzart, Ferrari,
Image, Accademia, Giardino, Fiore).
Najujedna~enije pi{e na grobqima i

~ituqama. Na Kosovcu }irilicom
samo nekoliko davna{wih spomenika,
na ^airu jedan latinicom. Crne smr-
tovnice od{tampane su }irilicom,
zelene latinicom.
U celom gradu jedva se na|e desetak

prikladnih naziva na srpskom, odnosno
bo{wa~kom jeziku ili op{te
prihva}enim stranim re~ima (Gradska
kafana, Zlatno }o{e, Korzo, Pipi,
Slon~e, Mozaik, Fontana, Cicamaca,
Svanu}e, Dukat, Zlatni tigaw), pre-
ovladavaju bezli~ne imitacije, kli{ei
(mini market i super market), bombaste
i nejasne re~i. Izgleda da se qudi zbog
nervoze i izdataka dok otvore radwu
(kafi}, salon, piqaru) umore pa izgube
voqu da tra`e lepo ime. Neukost
o~ekuje, verovatno, da Fast Food ili
Lemy Commerce bude atrakcija, da delu-
je ozbiqno i svetski, pove}a promet, a
time i vlasniku ugled. (Klasi~na
definicija komi~nog ka`e da je to kon-
trast izme|u stvarnog i onog {to neko
umi{qa. Kao nastojawe gradi}a iz
Srbije i Crne Gore da li~e na
ameri~ko-evropski grad. Sme{na je i
druga krajnost, kad se kafi} nazove
"Mladost" ili "Jedinstvo", sportski
tim "Beli an|eo", a pilana "Vihor").
Napast su skra}enice, akronimi,

{ta li, u nazivima, tipa: Vl, STR, SUR,
STUR, STUUZR, SUTR, OSUR, STKR,
DP, OOSR, SZTR, SZPTKR, PPU o.d.
Pr. 1, latinicom i }irilicom, s
ta~kama iza slova i bez. Pitao sam neke
{to }e im to, odgovorili su mi da "tako
mora"?!Miri{e na na{u samoupravnu i
birokratsku tradiciju, verovatno vlas-
nicima firma s tim lep{e zvu~i.
Pravopis i pismenost firmi i

reklama zahtevaju posebnu analizu.
Nije to samo li~na stvar pa da ispisi-

vati po gradu mo`e kako ko ho}e. Sve je
deo ne/kulture.
Za{to je }irilica do`ivela ovu

sudbinu?
Neki od mogu}ih razloga su: Zemqa

Srbija (i Crna Gora) se krajem 20. veka
kao dru{tvo, ekonomski, kulturno,
moralno i biolo{ki uru{ila, degradi-
rala u o~ima svojih gra|ana i u o~ima
sveta. Srbi su postali omrznut narod,
kao stari {izmatici, remetila~ki fak-
tor i novi agresor, pa je i wihovo pre-
poznatqivo kulturno obele`je, }irili-
ca, nerado vi|eno. Neplodni, napirli-
tani i galamxijski nacionalizam, nije
joj popravio polo`aj i ugled, naprotiv.
Javqa se ose}awe ni`e vrednosti
(iskompleksiranost), stid, potreba za
mimikrijom. ]irilica se do`ivqava
kao ne{to prosto i zastarelo. Neki
qudi su preko no}i prestali pisati
}irilicom i postali netrpeqivi prema
woj. Neki samo }irilicu i znaju, a
nabadaju {tampana slova latinice.
Neki recepte i bele{ke pi{u }irili-
com, molbe latinicom.
Od dru{tva polupismenih i for-

malno obrazovanih, ne mo`e se ni
o~ekivati da brane svoje vrednosti.
Mnogo im je bli`a imitacija {arenog
sveta, pokondireno izigravawe "svet-
skih", "evropskih" i "otmenih" indi-
vidua. (Sterijine komedije o pokon-
direnim tikvama, la`ama, parala`ama
i rodoqupcima, od pre 170 godina, nisu
mrtve!). Dr`ava koja malo {ta vredno
proizvodi i izvozi, nego mnogo uvozi i
`ivi od pomo}i, ne mo`e imati ni sta-
bilan dinar, niti stabilne kulturne
temeqe. Istinska kultura, sloboda rada
i mi{qewa nisu weni ~vrsti temeqi.
Proces kulturne, tehnolo{ke i

svake druge kolonizacije, takozvana
globalizacija, najlak{e pokorava najs-
labije, ubija im samosvest. Name}e nam
se sve, od jela, genetski modifikovanih
biqaka i `ivotiwa, mode, obi~aja,
mi{qewa, do jezika. Siroma{ni, poni-
`eni i izmu~eni gra|ani gledaju kako
da se prebace na Zapad, a ne kako da
brane svoja kulturna obele`ja. (Ako
jednoga dana budemo pisali proteste
protiv globalizacije, pisa}emo ih
engleskim jezikom, kao i ostali).
Istine radi treba re}i da NATO i
Evropska Unija ne progone }irilicu.
Oni samo tra`e da se nau~e wihova
pravila i jezik. Mo`da }e jednog dana
UNESKO i srpsku }irilicu uneti u
svetsku (izgubqenu) ba{tinu.
Veze sa svetom te{ko idu }irili-

com. U vremenu elektronskih medija i
jednog svetskog jezika, ona nikome ne
treba, smeta. Nalazimo se u {izofrenoj
situaciji: udaramo po latini~noj tasta-
turi da dobijemo }irili~na slova, da
bismo potom }irili~ni tekst pretvar-
ali (dekodirali) u latini~ni. Nevla-
dine organizacije se bore za multikul-
turno dru{tvo, uzimaju pare za taj ple-

НЕКИ ТО ВОЛЕ ЛАТИНИЦОМ И ЕНГЛЕСКИ
FAST FOOD HOLLYWOOD

Kao ni za mnoge gubitke i poraze, tako ni za ovo ne mo`emo
optu`ivati nikoga osim sebe. U na{em tradicionalizmu, pa ~ak i
u na{em patriotizmu ima ne~eg nedoslednog i licemernog.
Toliko nedoslednog, i toliko licemernog, da me ne bi ~udilo ako bismo mi i
apele za za{titu }irilice pisali i potpisali latinicom.

Qubomir Simovi}
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Praistorijsko stani{te Crvena
Stijena se nalazi na obali
Bile}kog u selu Petrovici

op{tina Nik{i}. Za arheolo{ki svet je
poznato od sredine pro{log veka kada
su preduzeta arheolo{ka istra`ivawa
koja su od 1955-1964 sprovo|ena u neko-
liko kampawa. Rezultat ovih istra-
`ivawa je bio pravo iznena|ewe i za
same istra`iva~e ~ija su iskopavawa
dosegla do dubine od 21 metar. Ova dubi-
na ne predstavqa zavr{ni horizont
arheolo{kog fundusa. Iskopavawe
dubqih sedimenata nije bilo mogu}e iz
bezbedonosnih razloga i nepostojawa
odgovaraju}e opreme, za uklawawe
velikih kamenih blokova koji su zatr-
pali celu povr{inu nalazi{ta u
odre|enom geolo{kom periodu.
Sa sedimentima debelim preko 21

metar, po|eqenim u XXXI arheolo{ki
stratum, Crvena Stijena je, uz

nalazi{ta El Castillo i Atapuerka u
[paniji, svrstana u red nalazi{ta sa
najdubqim sedimentom u Evropi.
Izgleda da Crvena Stijena poseduje
najdu`i arheol{ki kontinuitet u
~itavoj Evropi, po~ev od najranijeg
neolita pa do sredweg paleolita.
Imaju}i ovo u vidu, Crvena Stijena je
potencijalno jedno od najzna~ajnijih
nalazi{ta na kontinentu. Crvena
Stijena pru`a gotovo jedinstvenu pri-
liku za otkrivawe informacija o
proto-kulturnoj organizaciji sredwe
paleolitskog (neandertalskog) ~oveka,
dugoj tranziciji do savremene qudske
kulture i dru{tva, promenama koje su se
de{avale od sredweg do novijeg pale-
olita, ekonomskoj i socijalnoj

adaptaciji do kraja pleistocena i
po~etka savremenih klimatskih uslova,
i kona~no, uvoda u neolit, zemqorad-
ni~ki na~in `ivota u Evropu. Ni jedna
teritorija u Evropi ne poseduje i ne
pru`a ovako {irok spektar arheo-
lo{kih mogu}nosti i obe}awa. Naj-
stariji stratumi Crvene Stijene su
stari preko 200.000 godina i samim tim
su dragoceni za prou~avawe paleolit-
skih qudi i procesa naseqavawa
Evrope.
Izvanredni rezultati pomenutih

istra`ivawa naveli su grupu stru~waka
da napravi projekat za reviziona
iskopavawa, analize i interpretaciju
Crvene Stijene. Projekat realizuju
Centar za arheolo{ka istra`ivawa
Crne Gore, Zavi~ajni muzej Nik{i} i
Univerzitet Mi~igen USA. Pomenu}u
samo okosnicu nau~nog tima koji treba
da realizuje ovaj dugogodi{wi, multi-

disciplinarni posao: dr Robert Whallon
- Univerzitet Mi~igen, dr Steven L.
Khun i dr Mary Stiner -Univerzitet
Arizona, dr Du{an Mihajlovi} -
Univerzitet Beograd, dr Natalie Munro -
Univerzitet Konektikat, dr Fransesco
Alhaque i dr Alexandar Recchi -
Univerzitet u Rimu, dr Jamie Woodward
Univerzitet u Lidsu, potpisnik ovog
~lanka koji je rukovodilac istra-
`ivawa i drugi saradnici. Reviziona

ПАЛЕОЛИТСКО НАЛАЗИШТЕ
ЦРВЕНА СТИЈЕНА

ISTRA@IVAWA
meniti posao, a }irilicu potpuno
iskqu~uju.
U doba SeFeReJe napu{tawe }iril-

ice tuma~eno je srpskim doprinosom
u~vr{}avawu bratstva i jedinstva, a
odbrana }irilice nacionalizmom.
Ve}em delu nacionalnih mawina u

Srbiji }irilica nije materwe pismo i
ona im oli~ava strah od asimilacije.
Neke politi~ke institucije odbacuju
}irilicu ili je ignori{u. Nije zabo-
ravqeno ni vreme kad su }irili~ne
kwige spaqivane.
U op{tem tr~awu za latinicom,

pored pomodnosti, mnogi misle da su
napredniji, evropskiji, ako se slu`e
latinicom i firme svojih kafana i
prodavnica ispisuju na engleskom
jeziku. Brza hrana, brza i pamet.
Moglo bi se odmah postaviti vi{e

pitawa:
Da li su kad uslu`ili stranca?

O~ekuju li uskoro wihovu navalu?
Treba li strancu znawe srpskog jezika
da bi pogodio gde se prodaje obu}a, a gde
name{taj? Znamo li mi strane jezike?
Ako stranac i do|e u Prijepoqe, da li
}e da sedne od radosti {to je naleteo na
imitaciju? Pre }e u tome videti
naivnost ili ulagivawe za neki cent
(kasnije }e saznati da su mu
"uro|enici" podvalili). On takvih
"engleskih" proizvoda i firmi ima
mnogo boqih, pravih, u svojoj zemqi!
Nisam siguran da se u globalno selo

ulazi odbacivawem }irilice.
Smisao trgovawa, putovawa svetom

i turizma nije u tome da sve bude isto,
da se uga|a neukim i neradoznalim, nego
da se vidi i oseti razli~itost,
izvornost, izuzetnost. Radije }e se
stranac fotografisati pored firme
}irili~ne (odnosno na arapskom ili
kineskom), nego engleske u Srbiji i
Gr~koj. Radije }e svratiti u nacionalni
restoran, sa nacionalnim imenom, malo
lomiti jezik i kupiti nacionalne
suvenire, nego imitacije. Ako biste
Amerikanca pitali da li vi{e voli da
po ovda{woj ~ar{iji vidi natpise na
srpskom ili engleskom jeziku, sigurno
bi vi{e voleo na srpskom. Wemu je
dosta Amerike, zato putuje da bi upoz-
nao ne{to druga~ije. I u svojoj zemqi }e
ga radoznalost povu}i da proba ne{to
iz wemu dalekog i nepoznatog sveta.
Ne}e mu biti te{ko da se sna|e, ako je
obja{wewe (uputstvo) i na engleskom
jeziku.
Ispisivawe firmi nema veze sa

u~ewem i znawem engleskog (i drugih)
jezika. Engleski }e se morati znati, zbog
komunicirawa i sa Nemcima, Brazil-
cima, Arapima, Kinezima, Norve`a-
nima, Tutsima, ma koliko se to nama ne
dopadalo. (Esperanto nije uspeo).
Putokaze i druga obave{tewa moramo
iz prakti~nih razloga ispisivati i
engleskim jezikom.
Odbranom }irilice brani se uni-

verzalna ideja: biti otvoren svetu, a
~uvati i pokazivati svoje vrednosti.

Kad ne mo`e nacionalna elita, kako
tek sirotiwa i prostota da bude mudra
i dostojanstvena?

Vujica Bojovi}
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